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JAKTEN PA LIV I RYMDEN

Livet forutsitter vissa byggstenar och dessa byggstenar finns just pa
jorden. Men varfor just pa detta "stoftkorn” i den oidndligt stora rym-
den? Svaret ges i Bibelns majestitiska forsta kapitel. Men utgir man
som den moderna vetenskapen ifrdn att den unike Skaparen inte finns
blir mycket obegripligt och vi hinvisas till gissningar om tillvarons och
livets uppkomst. Om inte Skaparen av skapelsen finns maste skapelsen ha
skapat sig sjilv och da bér liv kunna uppsta av sig sjilvt ocksa pa andra
himlakroppar i virldsalltet. Liv har ju bevisligen uppstétt pd jorden och
just hir finns férutsittningar for liv. Men, fragar man sig, varfor har det
slumpat sig sd att bara jorden har férutsittningar for liv, om nu ingen
superintelligent konstruktér ligger bakom universums geniala uppbygg-
nad, om ingen Gud gett jorden en sirstillning som minniskans boning?

Nir man nu pa grannplaneten Mars funnit spar av flytande vatten
plus den enklaste formen av kolvite (metangas), livsnodvindiga bygg-
stenar, bor vil liv ha kunnat uppstd ocksa dir, om nu liv kan uppsta av
sig sjdlvt. Sa resonerar evolutionsbiologer, biokemister och astronomer
som ivrigt letar efter organiska molekyler utanfor jorden for att hitta
nagon form av liv i rymden.

I kemiska laboratorier har biokemister lyckats plocka isir och analy-
sera de olika byggstenarna till liv i nigra levande varelser. Men nir man
sedan forsoke sitta ithop dem igen for att dterskapa liv misslyckas man
med det. Fastin man anvinder sig av livets byggstenar kan man inte skapa
liv. Men, tinker man sig nu, det kanske kunde g om man konstruerar
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fram en ny form av liv. Det dr vad syntetiska biologer forsoker sig pa,
men hittills utan framging. Man forséker nykonstruera liv av annat
slag ("redesign life”) genom att bygga om livets molekyler. Inte heller
detta har varit framgangsrike. Anda fortsitter man att tro (gissa) att liv
kan uppsté av sig sjilvt bara byggstenarna till liv finns. Detta gissande
presenteras ofta som vetenskap!

Vetenskapens virld” dgnade tva program at detta vetande” i P1 den
29/2 och 1/3. 1 programmen redogjordes f6r jakten pé livi rymden, men
programledaren tvingades sammanfatta att den hittills varit fifing. En
filosof fick ligga fram sina funderingar om olika méjliga definitioner pa
liv, givetvis utan att rikna med den ende som kan ge liv. Programledaren
understrok dock att man ir klar over att allt liv pa jorden har samma
ursprung. Och visst 4r det si! Men orsaken till allt liv 4r inte byggstenar
som man tror har uppstitt av en slump utan den unike Skaparen som
i begynnelsen “sade och det blev till, befallde och det stod ddr”. Utan
honom och hans skaparord ingen skapelse, inget universum, inget liv!

Men den rationalistiska vetenskapen vill inte veta av Skaparen som
den helige Ande genom psalmisten vittnar om och infér vars storhet vi
borde inse var litenhet: Himlen dr skapad genom HERRENS ord, hela dess
hir genom hans muns ande. .. Hela jorden ska frukta HERREN, alla som bor
i vérlden ska béiva for honom, for han sade och det blev till, han befallde
och det stod diir (Ps 33:6-9).

En sa mirakulos skapelse som jorden med dess mangfald av liv r en
omdjlighet utan en gudomlig Skapare. Att skapelsen vittnar om en oer-
hért genial och miktig Skapare vill man inte inse, och dnnu mindre att
denne Skapare ger ytterligare och avgorande information genom Bibeln
som hans ord. Man vill inte acceptera vad Gud via Mose uppenbarar
om virldens skapelse i 1 Mos 1: Azt Skaparen har skapat jorden med en
sdrstillning i ett ofattbart stort universum och med méinniskan som skapel-
sens krona pd den planet som han inrett for liv. Visst kan ocksd ateister
med férundran beskriva den mangfald av liv som finns pa Tellus, men
man ser det som en produkt av en sjilvalstrad evolution. Man avvisar
Gud och upphéjer i hans stille "Evolutionen” som en superintelligent
skapare! Den ende sanne Guden ersitts av en avgud!

For filosoferna och “de lirde” i Aten betonade Paulus: Gud dr den
som har skapat virlden och allt som finns i den (Apg 17:24). Att utgd ifrin
att detta inte dr sant ar darskap: Ddren siger i sitt hjirta: “Det finns ingen
Gud” (Ps 14:1). Anda fran virldens skapelse syns och uppfattas hans
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osynliga egenskaper, hans eviga makt och gudomliga natur, genom de
verk han har skapar. Dirfor dr de (som undertrycker sanningen”) uzan
ursikt (Rom 1:20).

Forskare brukar framhilla att empirisk vetenskap bara kan rikna
med sadant som har analogier. En 6vernaturlig Skapare har inga ana-
logier och maste darfor avvisas, menar man. Men nir man nu kriver
analogier borde man forsta att skapelsen inte kan ha skapat sig sjilv! For
ingen byggnad, ingen bil, ingen dator har skapat sig sjilv! I analogi med
detta forutsitter skapelsen, som ir ett mycket storre underverk dn en bil
eller en dator, en Konstruktdr som dr odndligt vis och maktig. Varje hus
ar byggr av nagon, men Gud dr den som har byggr allt (Heb 3:4).

Tilliggas kan att det hebreiska verbet for skapa (bard) bara kan
ha Gud som subjekt. Ingen minniska kan bard’ ("skapa”). "I begyn-
nelsen skapade (hebr. bard) Gud (Elohim) himmel och jord” (1 Mos
1:1). Han skapade av intet. I begynnelsen fanns bara Elohim (-im ir en
pluralindelse), den treenige Guden Fadern, Sonen och den helige Ande.

Ocksa skapandet av tro och fortrostan pa honom (den nya fédelsen)
ar uteslutande Guds verk. Vi dr ju fodda pa nytt, inte av en forginglig sid
utan av en oforginglig, genom Guds levande ord som bestir, skriver Petrus
till de kristna i Mindre Asien (1 Pet 1:23, jfr Joh 3:3-6). Av ndden dr ni
[rilsta genom tron, inte av er sjilva. Guds giva dr det, skriver Paulus (Ef
2:8). Genom Bibelns glada budskap om Guds Son, Jesus Kristus, skapar
Gud den helige Ande tro och fortrostan i syndares hjirtan. Biblicum
vill bidra till att evangeliet nar fram till minniskor oforfalskat och inte
hindras genom ogrundad misstro mot Bibelns sanning. Det ir vér for-
hoppning att detta nummer bryter ner tankebyggnader och allt hogt som
reser sig mot kunskapen om Gud (2 Kor 10:4-5). Vilkommen till arets
andra nummer, spickat med biblisk undervisning!

Red.
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Den stora upptickten, del 2
av Stefan Sjoquist

(forts. fran Biblicum nr 1/2016, s 11-30)

Den apostoliska successionen

For att kunna hivda att man maste tillhdra den romerska-katolska Kyr-
kan fodras att paven i Rom 4r Kyrkans huvud. Men for att hivda att
paven ar Kyrkans huvud ricker det inte med att visa att Petrus 4r den
Klippa pé vilken Kyrkan vilar. Man maste ocksd visa att paveimbetet
dr detsamma som Petrus dmbete samt att detta ambete formedlas ge-
nom vigning till nista biskop i Rom. Ett led i argumentationen for
denna tanke dr det man kallar ”apostolisk succession”. Den romerska
kyrkan idag menar att ordinationen (handpéliggningen) av biskopar
formedlar ett “outplinligt mirke” (chardcter indelébilis) som inte bara
gor biskopen till en birare av Anden utan ocksa ger den vigde makten
att forvandla brédet och vinet i missoffret till Kristi kropp och blod.
Man menar att en ritt vigning kan spéras tillbaka i en obruten kedja till
apostlarna. Legitimitet finns bara om vigningen sker enligt en intention
i enlighet med Roms kuria.

Detta tinkande kan dock inte belidggas i Bibeln eller hos de tidiga
kyrkofiderna. I Bibeln ir dldste/prist/presbyter! (grekiska presbyteros)
samma sak som biskop, forsamlingsforestindare (grekiska episkopos®).
Det ir ett och samma dmbete.* Hos ett par av de apostoliska fiderna
(forsta och andra drhundradet) fungerade Kyrkans dmbete pa ett lik-

1 Apg20:17; 1 Tim 4:14; Titus 1:5.

2 Svenska Akademins ordlista hirleder det gammalsvenska ordet prest till grekiskans presbyteros.
“fsv. prister; jfr d. prest, isl. prestr, fsax. préstar-, fht. préstar, priester, t. priester, feng. préost eng.
priest, ffr. prestre, fr. prétre; av lat. presbyter, gr. t1oeop0te00G (Svenska Akademien. SAOB spalt:
P2244; tryckér: 1954).

Apg 20:28; Fil 1:1; 1 Tim 3:2; Tit 1:7.

4 Se Ingemar Furberg, "Ambete och kyrkoordning”, Biblicum 4/1987.
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nande sitt. I Clemens f6rsta brev och i De Tolv Apostlarnas Lira (Dida-
ché) anvinds orden omvixlande om samma dmbetsfunktion.’ Ignatius
av Antiokia gor dock en klar atskillnad mellan dldste och biskop. Med
biskop bérjade man asyfta den av de ildste i férsamlingarna som hade
det andliga huvudansvaret, motsvarande ungefir dagens kyrkoherde.
Varje férsamling i varje stad hade en biskop. Det ir langt senare som
biskopen kom att styra 6ver flera forsamlingar. Den romersk-katolsk
kyrkan i Sverige med sina 6ver 85 000 medlemmar och 44 forsamlingar
har t.ex. en enda biskop, vilket 4r frimmande f6r den forsta kristna
kyrkans organisation. Ignatius av Antiokia skriver: "Varen alltsa ivriga
att deltaga i en enda eukaristi [nattvard, min anm.], ty vir Herre Jesus
Kristus dger blott ett kott och en enda kalk till f6rening med hans blod.
Det finns ett enda altare liksom en enda biskop, jimte presbyteriet och
diakonerna, mina medtjinare.”

Ett problem med Ulf och Birgitta Ekmans slutsatser ar att man sil-
lan tringer bakom terminologin genom att friga: vad ir det och varfor?
Det ir sant att tidiga kyrkofider talade om apostolisk succession, men
vad menade man med det? Och varfér beh6vdes den? Den férsta krist-
na kyrkan anfiktades av en villfarelse som kallades gnosticism, som var
en blandning av kristendom, grekisk filosofi och 6sterlindsk religion.
Gnostikerna bildade ocksa forsamlingar och kallade sig kristna. Hur
skulle man kunna skilja Kristi Kyrka frin denna villfarelse nir apost-
larna var borta? Apostlarna hade i nigra av sina brev varnat f6r gnostiska
tankegingar.”

Irenaeus skriver sin bok "Mot heretikerna” ca 175-185. I den forkla-
rar han att man bara kunde lita pa férsamlingar som bevarat sin forbin-
delse till apostlarna. Det fanns ju forsamlingar som pé hans tid hade bi-
skopar som sjilva varit lirjungar till en apostel. Irenaeus (dod 202) hade
haft Polykarpus till lirofader, som i sin tur hade undervisats av aposteln
Johannes. Pi sa sitt kunde man lita pd att den lira som predikades inte
var nyuppfunnen utan ursprunglig. Irenacus skriver:

"Apostlarnas tradition som triitt fram i hela virlden kan alla som vill se san-
ningen ta del av i alla forsamlingar, och jag kan rikna upp de biskopar som har

De Apostoliska fiiderna (Skeab Verbum 1979) s. 16-54 och s. 113-121.
Ignatius brev till filadelfierna 4:1, bid s. 88.
7 2Tess 2; 1 Tim 6:20; 1 Joh 4:3; 2 Pet 3: 15; Kol 2:20-23.

[© )]

53



satts in av apostlarna i forsamlingarna och deras eftertridare inda till nu. De
ldirde inget sadant och kinde inte till sidant som dessa yrar om. Om apostlarna
kéinde till dolda hemligheter som de enskilt och hemligr undervisade de andra
Sullkomliga om, skulle de framfor allt ha overlimnat det it dem som de anfor-
trodde sjilva forsamlingarna dt.”®

Biskoparna skulle férmedla vad som traderats till dem fran apostlarna.
Det var hela poingen med successionen. For Irenaeus var férsamlingen
i Rom en av de frimsta férsamlingarna som man borde lyssna p4, inte
for att Petrus stol fanns dir, eller for att den hade "biskoparnas biskop”,
utan for att den under hans tid hade den apostoliska liran bevarad ren
bland sig, dirfor att Petrus och Paulus undervisat dir. P4 samma sitt
uttrycker sig Tertullianus om den apostoliska successionen, men hos
Tertullianus intar forsamlingen i Rom ingen sirstillning. Han skriver:

Men finns det ndgra [villoliror] som dr modiga nog ast plantera sig sjilva mitt
i den apostoliska tiden, si att de déirigenom ger intrycket av att ha formedlats
av apostlarna, eftersom de fanns under apostlarnas tid, si kan vi siga: Lét dem
utverka sina ursprungliga register frin sina forsamlingar, lit dem veckla ut sina
biskopsrullor, med hirledning i giltig succession lopande tillbaka till begynnel-
sen pa ett sdadant sitr att [deras forsta biskop] kan redovisas ha som ordinerande
och foregingare nigon av apostlarna eller en apostolisk man, en man, som
dessutom stadigt holl fast vid apostlarna. Ty detta dr der sirr pa vilket de apos-
toliska forsamlingarna overfor sina register, sasom i forsamlingen i Smyrna, som
noterar atr Polykarpus placerades dir av Johannes; liksom ocksi forsamlingen
i Rom, som menar atr Clemens ordinerades pa samma sitr av Petrus. Pi exakt
samma sitt uppvisar de andra forsamlingarna [sina flera virdiga] som utsetts
till sina biskopssiten av apostlarna, som birare av den apostoliska siden. Lit
heretikerna mdngla fram nigot liknande. Men skulle de kunna utfora knepet,
sd skulle de inte gi fram ett steg. Ty sjilva deras lira, efter en jamforelse med
apostlarnas, kommer att forklaras genom sin egen mingfald och motsittning,
att den inte hade som forfattare en apostel och inte heller en apostolisk man;
eftersom apostlarna aldrig lirde nigot sjilvmotsigande.’

Nir den romersk-katolska kyrkan idag for fram nya liror som ingen av
de tidiga kyrkofiderna kint till, t.ex. liran om Marias kroppsliga him-
melsfird, och man fragar efter bibelbevisen, si hinvisas ofta till att den
romersk-katolska kyrkan har auktoritet att promulgera dogmer. Detta
har den, menar man, eftersom paven sitter pa Petrus stol i kraft av en

8  Irenaeus, Adversus Haereses, Bok 111 2: 2, 3: 1, pa svenska Mot heresierna (Artos 2016).
9 Praescriptione Haereticorum, kapitel 32.
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lang episkopal vigningskedja. Men nir den tidiga Kyrkan kimpade mot
gnostikerna var argumentet inte att Kyrkan satt inne med dolda insik-
ter (som gnostikerna), utan det som Kyrkan lirde var vad som tagits
emot av apostlarna. Det kunde man da hirleda genom lirosuccession,
precis som en skomakarlirling kunde visa upp sina firdigheter genom
att hdnvisa till vilken liromistare i skomakeri han hade. Tyvirr limnade
paven den apostoliska kedjan redan under medeltiden. Det var dirfor
en reformation, en aterformning av kyrkan, behévdes, en aterging till
apostlarnas kyrka. Om Kristi sanna synliga Kyrka dr de som enas kring
apostlarnas ldra, ter sig Ulf Ekmans ord nistan bisarra: "Det hade nog
inte varit mojligt for Luther att gora uppror mot paven om han hade
fortsatt tro som Kyrkan alltid gjort” (s. 135). Det var just for att Luther
trodde som Kyrkan alltid gjort som han sokte rena kyrkan frin pavens
nya lror.

Hos den gamla kyrkans fider handlar successionen inte om formed-
landet av ett “outplanligt mirke” (chardcter indelébilis) genom biskop-
lig handpéliggning, utan om férmedlandet av den apostoliska liran.
Dir liran formedlas, dir finns den apostoliska successionen, inte hos
dem som i strid med den apostoliska liran sprider idéer om skirseld,
botgoring och avlat. Nir Augustinus (354-430) talar om ett outplin-
ligt mirke som formedlas genom dopet, s dr det for att understryka
gentemot donatisterna att dopet inte behdver goras om for dem som
faller och omvinder sig pd nytt, utan det ar, precis som omskirelsen i
GT, ett férbund som Gud star fast vid. De gamla fiderna visste dock
att kallelsen till ambetet inte r odterkallelig eller ofelbar. Liran om att
ett outplanligt mirke”, fdrmedlat genom biskopsvigningen, formuleras
forst vid konciliet i Florens 1438. WELS-pristen Earle Treptow noterar
att enligt den Apostoliska Konstitutionen (ca 375) skulle biskopen all-
tid viljas av folket. Han fick inte pristviga ngon utanfor sitt eget stift.
Enligt Cyprianus kan man mycket vil ordinera fel person (vigningen ir
alltsd inte odterkallelig).!

Maria
Birgitta Ekman verkar fére Ulf ha drabbats av Mariafromheten. Detta
tycks ha skett genom hennes studier av det svenska helgonet Birgitta.

10 Treptow, Earle D., "Ordination in the Ante-Nicene Fathers”, Wisconsin Lutheran Seminary Essays
2013.
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Hon berittar hur det egna motstindet till Roms Mariafromhet sakta
bréts ner. Istillet for att se varfor den evangeliska kristenheten inte delar
Roms syn pi Maria soker hon skil for alla delar av den romerska liran
om Maria. Istillet for att bara halla sig till den apostoliska liran tilla-
ter sig Birgitta Ekman att spekulera. Hennes friga "Hur kan Jesus vara
syndfri om han 4r av en kvinna ur det syndiga manniskosliktet?” (s. 73)
later hon Rom besvara med sin lira om Marias obeflickade avlelse: ”Jag
laste ivrigt i katolska bocker for att finna forklaringen. Och jag fann
den!” (s. 73-74).

Ulf Ekman forsvarar Roms Mariakult med orden: "Man tillber inte
Maria som Gud. Diremot kan man be om Marias och helgonens forbs-
ner pa samma sitt som man ber om andra kristnas forboner” (s. 60f).
Det ar det klassiska romersk-katolska forsvaret: "Ber du inte en vin om
hans eller hennes forbon, varfor kan man inte friga helgonen om hans
eller hennes férboner?” Férutom att ingenting i Skriften siger att de
framlidna hor vara boner, s 4r det forstds problematiske att jimfora var
forfragan dill en vin om f6rbon med ett tilltal till en framliden. Dess-
utom tror jag de flesta har svért att jimfora en forfrigan om f6rbén med
det tilltal romersk-katolska kristna ger Maria i bonen om daglig 6verla-
telse: "Obeflickade Jungfru, min Moder Maria, till dig fornyar jag i dag
och for alltid overlitelsen av mig och hela mitt liv, s att du kan anvinda
mig for sjilarnas vil. Det enda jag ber dig om, min Drotining, och Kyrkans
Moder, dr att fi samarbeta troget i din mission for Kristi rikes ankomst.™
Ar detta en bén till Maria eller ir det en forfrigan om forbon? Den
bibeltrogna Kyrkan prisar Maria salig f6r hennes villighet att bli Guds
moder, precis som vi prisar dem saliga som haller ut i lidandet (Jak
5:11). Hir anvinds i grundtexten samma verb.> Men att "prisa salig” dr
inte att bedja till eller lovprisa en minniska.

Sola Scriptura

Ulf Ekman berittar om sina tvivel pa att det bara idr bibelordet som
dr avgorande. Hans argument mot Skriften allena ir att Bibeln sjilv
inte talar om vilka bocker som ir kanoniska och att man behéver en
kyrklig auktoritet for att tolka Bibeln, si att inte tolkningarna spretar
for mycket (s. 62). Men med ett sidant argument kan man ju tillhora

11 Ur "Du hemlighetsfulla ros”. Mariaboner. Jungfru Maria Skrifiserie, nr 10/1994.
12 poxopio.
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vilken organisation som helst som anser sig ha tolkningsmonopol. Alla
sekter later den egna auktoriteten std dver Bibeln som objektiv mall for
sanningen. Om sirskilt upplysta "Andens min” anses sitta inne med
tolkningsforetride kan vilka tokigheter som helst uppsta. Hade Bibeln
fatt vara mallen f6r Rom, hade avlatshandeln och klostervisendet inte
uppstatt.

Det viktigaste

Nir Ulf och Birgitta Ekman orienterar sig mot Rom tycks man aldrig
brottas med sjilva huvudfragan och grunden f6r reformationen, nim-
ligen evangeliet. Fokus tycks nistan uteslutande vara pa pragmatiska
fragor (hur finner man kyrkans enhet?) eller subjektiva upplevelser (kir-
leksfulla romersk-katolska kristna och andliga upplevelser och tilltal).
Jag finner ingen grundlig genomgéng av vad som skiljer den evangeliska
tron frin Roms syn pa frilsningen. Sjilvfallet kan Ulf Ekman ha ned-
tecknat en sddan granskning i ndgon av sina andra bocker. Men om man
nu vill beskriva en femtonarig vandring mot Rom, borde man da inte
stilla sig frigan varfor en stor del av kristenheten 6ppet tar avstind ifran
pavens ldror?

Ulf talar pa flera stillen om att svensk kristenhet priglats av katolik-
skrick och att Rom fatt en orittvis beskrivning precis som han menar
att Livets Ord fitt en orittvis beskrivning av massmedia. Dirfor be-
skriver han sin konverteringsprocess som att han gjort upp med sina
fordomar. Men menar Ulf och Birgitta Ekman att olikheterna i synen
pa frilsningen mellan Rom och den evangeliska kristenheten bara ir ett
luftslott? Har de anammat Roms soteriologi, men litsas inte om det?
Har de alltid trott att frilsningen ir ett samarbete mellan ménniska och
Gud, att minniskan blir frilst genom tron plus girningarna, att den
tro som frilser dr blott den som 4r formad av kirlek? Eller tror de pa
frilsningen av nad allena genom tron allena, men inser inte att Rom
tar avstand ifran Guds nads evangelium? Birgitta Ekman tycks i alla fall
tro att “den gemensamma deklarationen om rittfirdiggorelsen” (GD)
gjorde slut pa tvistefrigan om rittfirdiggorelsen genom tron (s. 49).
Men i sjilva verket handlar GD om att Lutherska Virldsférbundet och
Svenska kyrkan lagt sig platt for Rom nir det giller rictfirdiggdrelsen

13 fides caritate formata.
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genom tron.' Paven ser fortfarande ndden som frimst ingjutna nade-
krafter” med vilka minniskan samverkar.

Rom menar att "varje vuxen sjil beflickad antingen med arvsynden
eller med faktiska dodssynder maste, for komma in i rittfirdiggorelsens till-
stind, gi genom en kort eller ling rittfirdiggorelseprocess”. ' Rittfirdig-
gorelsen ir alltsd en process. Man gors rittfirdig genom forberedelsen,
som bestér i tro, fruktan, hopp osv. och sedan en férindring av syndaren
fran syndens tillstand till den rittfirdiggérande nadens tillstind. Detta
senare kallas aktiv rictfirdiggdrelse.” Den romersk-katolske teologen

Pohle skriver:

Den riittfirdiggorande tron forstir [den romerska, min anm] Kyrkan kvalita-
tivt som den teoretiska tron pd uppenbarelsens sanningar, och kriver i tilligg
till denna andra handlingar som forberedelse for rirtfirdiggorelsen. Protestan-
tismen reducerar d andra sidan rittfiardiggorelsen till blott den tro som fortros-
tar, och menar att denna tro, som utesluter till och med goda girningar, ir
Sullt tillricklig for vittfirdiggorelsen, i det att den ligger stor betoning pad den
skriftenliga deklarationen: sola fides justificat [tron allena rittfiirdiggor]. [Den
romerska, min anm] Kyrkan lir att rittfiardiggorelsen bestir av ett faktiskt
borttagande av synden och ett inre helgande."®

Den romerska kyrkan menar alltsa att helgelsen kommer f6rst och rite-
fardiggorelsen sedan, medan den lutherska kyrkan menar att rittfirdig
dr man genom tron och helgelsen foljer pa detta. Tron ses enligt Rom
som begynnelsen pa frilsningen och killan och roten till rictfirdiggorel-
sen."” Tron rittfirdiggor nir den formas av kirleken.?

I Trientkonciliet beskrivs rittfardiggorelsen i fyra stadier: fran tro till
fruktan, fran frukean till hopp, fran hopp till begynnande mildhet, fran
begynnande mildhet till dnger med vilja att dndra sig. Om angern ir
fullkomlig?' sa foljer den aktiva rittfirdiggorelsen, dvs sjilen placeras i

14 Se Stefan Sjoqvist, "Den gemensamma deklarationen om rittfirdiggdrelsen”,
Biblicum 212003, s. 74-83.

15 gratia infusa.

16 Pohle, J., "Sanctifying grace”, Catholic Encyclopedia, vol V1.

17 Jfr KK 1989, 1992, 2019.

18 DPohle, ibid.

19 Trientkonciliet, Sess VI, kap. 8.

20 Fides caritate formata.

21 Contritio caritate perfecta.
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nidens tillstind. Men om dngern ir ofullkomlig” méste man ta emot
dopets eller botens sakrament.?

Bibeln talar inte om rittfirdiggorelsen som en process eller nigot
som kroner minniskans strivan mot storre helighet. Den siger att an-
tingen 4dr man rittfirdig eller s 4r man det inte.

Rittfirdigheten frin Gud kallas i den lutherska tron en frimmande
rittfirdighet eller en rittfirdighet utanfor oss®, dirfor att den inte be-
star i nagot inom minniskan utan helt och héllet i den rittfirdighet
Kristus vunnit at oss och som tillriknas oss. Skriften lir att vi har var
rittfirdighet hos Gud, inte i oss sjilva:

Endast i HERREN finns riittfardighet och styrka. Till honom ska man komma,
och alla som varit arga pa honom ska skimmas. I HERREN ska hela Israels slikr
ha sin rittfirdighet, de ska ha sin dra i honom” (Jes 45:24-25).

" Men ni har tvittats rena, ni har blivit helgade, ni har forklarass rittfirdiga i
Herren Jesu Kristi namn och i var Guds Ande” (1 Kor 6:11).

"1 honom dGr vi frikipta genom hans blod och har forlitelse for vira synder, tack
vare den rika nid som han lit floda over oss ...” (Ef 1: 71).

Enligt Skriften ir rittfirdigheten frain Gud inget som bestdr i en tro
formad av kirlek, eller i andra kvalitéer, utan ndgot som riknas henne
till godo for Kristi skull. Det 4r inte heller den som stigit i olika stadier
som forklaras rittfirdig,” utan den ogudaktige:

Men den som utan girningar tror pa honom som forklarar den ogudaktige ritt-
Jeirdig, han fir sin tro tillriknad som rittfirdighet. Dérfor uttalar ocksd David
sin saligprisning over den minniska som Gud tillriknar riittfirdighet utan giir-
ningar: Saliga dr de som fitt sina brott forldima, sina synder vertickta. Salig
dr den som Herren inte tillriknar synd (Rom 4:5-8).

” Men nu har det uppenbarats en rittfiardigher frin Gud utan lag, en som lagen
och profeterna vittnar om, en rittfiardighet frin Gud genom tro pa Jesus Kristus
Jfor alla som tror. Har finns ingen skillnad. Alla har syndar och saknar hérlighe-
ten frin Gud, och de forklaras rittfiirdiga som en giva, av hans nad, dérfor arr
de dr frikopra av Kristus Jesus... Vi hivdar namligen atr minniskan forklaras
rittfirdig genom tro, utan laggirningar (Rom 3:21-24, 28).

22 Attritio.

23 ‘Trient, Sess VI, kap. 4 och 14.
24 Justitia extra nos.

25 lustitia imputata.
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Detta betyder inte att den troende forblir oférindrad efter trons rittfir-
dighet. Det som skiljer romersk teologi fran luthersk teologi ir att det
nya livet foljer som en fruke av rittfirdiggorelsen genom tron och ér inte
en forutsittning for rictfirdiggorelsen.

Hur kan det ga sa fel?

Somliga ser Ulf och Birgitta Ekmans vandring mot Rom som négot
ovintat, osannolikt och nistan mirakuldst. Ulf beskriver det genom att
jamfora sig med Paulus. Han spjirnade mot udden (s. 155), siger han.
Men Paulus spjirnade inte mot en organisation, inte ens Kyrkan, utan
mot Kristus. Ar inte paret Ekmans svirmiska pingst-karismatiska hall-
ning snarare sjilva fordonet som leder till Rom? Férsamlingen Livets
Ord priglas av en forkunnelse dir tecken, kinslor, upplevelser och olika
tilltal gestaltar Guds Andes tilltal. Sjilvklart leder Guds Ande alla tro-
ende i deras vardag, men om det subjektiva andliga tilltalet 6verordnas
det objektiva bibelordet, kan det leda fel bdde liromissigt och person-
ligt. Fore detta karismatiker av det hir slaget fordrar ofta dr av sjilavard
for att likas frin en sammanblandning av kinslolivet och det andliga.
Alltf6r ofta miter dessa kristna sin frilsningsvisshet och Andens nirvaro
efter kinslolivet, istillet for efter det objektiva evangeliet. Det kan vara
forédande. Inte sillan leder ett sidant andligt svirmeri till att man kan
ledas hit och dit dven liromissigt.

Rom ir inte befriad frin denna sammanblandning av det andliga
och det minskliga subjektet. Skillnaden hir 4r att den andliga kompas-
sen sitter i pdvens hjirta. Foljaktligen vintar den romersk-katolske krist-
ne ivrigt pé alla Roms dekret och uttalanden. Detta skapar ett forvirrat
godtycke, eftersom péven ett ar promulgerar dogmer om Marias him-
melsfird och obeflickade avlelse och ett annat 4r talar han om vikten
av att ena alla religioner. Boken férmedlar inte intrycket att bibelstudier
har lett paret Ekman till Rom, utan just andliga upplevelser och méten
med romersk-katolska kristna. Kulturkrocken blev inte sirskilt stor, ef-
tersom bade Ulf och Birgitta hade erfarenheter av hogkyrklig fromhet
och eftersom ocksd Rom har en karismatisk vickelse.

Finns det nagra lirdomar bibeltrogna kristna kan dra av paret Ek-
mans historia? Flera skulle jag siga.

1) Karismatismens kinslosvirmeri mdste vi varna for!
Det 4r alltid en fara nir ndgot Gverordnas eller jimstills med bibelordet.
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Om kinslor och upplevelser blir en mattstock f6r vad som ir sant och
dkta, blir bibelordet inte vira fotters lykta och ett ljus pa var stig (Ps.
119:105). Nir tungotal och andliga nadegavor blir ett ofelbart tecken
pa Andens nirvaro, kan kristna tillata sig boneméten med tungotalande
katoliker, trots att samma katoliker pa sondagarna anser sig gora en god
girning genom att nirvara vid missoffret och tinda ljus for helgonen
och Maria. Andliga manifestationer” 4r inte tecken pa ndgonting. Ock-
sa treenighetsfornekare som branhamiterna sysslar med tungotal och
helanden.? Karismatiska kristna priglas ofta av en okritisk instillning
till pastidda helbrigdagérelser. Detta sinker ribban for att ocksd ac-
ceptera underverk inom den romersk-katolska kyrkan, sdisom Mariaup-
penbarelser, sirskilt nidr man ser att det ocksd inom denna organisation
finns andra karismatiker. Olika grinséverskridande karismatiska projekt
som t.ex. Oasrorelsen kan bli en port till Rom, eftersom méinga menar
att upplevelsekristendomen f6renar mer 4n de liromissiga skillnaderna,
t.ex. synen pa paven och Maria. P4 sommarkonferensen i Boris som-
maren 2008 medverkade katoliken P. Raniero Cantalamessa som anges
vara pavens predikant och en av den karismatiska rorelsens mest efter-
fragade talare.

2) Den hogkyrkliga surdegen miste vi varna for!

Det var den hogkyrklige pristen Bo Brander som rekommenderade pa-
ret Ekman att besoka benediktinklostret Omberg (s. 162). Manga all-
varliga kristna som vill stanna kvar inom Svenska kyrkan men 4nda tar
avstind fran liberalteologin och den inomvirldsliga forkunnelsen, fin-
ner ofta en fristad inom olika hogkyrkliga sillskap. Missionsprovinsen
ar en rorelse med en blandning av hég-, lig- och gammalkyrklig from-
het. Den hogkyrkliga rérelsen har dock en mirklig fascination bade for
den romersk-katolska kyrkan och den Ortodoxa kyrkan. Inom denna
rorelse finns ocksa tankar pa apostolisk succession och romaniserande
liturgi.”” Precis som den karismatiska rérelsen kan den hogkyrkliga ro-
relsen bli en port till Rom.

26 Oneness-rorelsen, inspirerad av William M. Branham (1909-1965), borjade som en del av den
internationella pingstrorelsen och kallas internationellt United Pentecostal Church och har tvd
forsamlingar i Sverige.

27 Se t.ex. Ingemar Furberg, "Kyrklig fornyelses offerbéner”, Biblicum 1/1989.
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Ulf Ekman har ritt i sin analys att kristenheten ir djupt sargad och
sondrad. Den liberala teologin och avfallet frin tilltron till Bibeln som
Guds ofelbara Ord hotar kristendomen i vart land. Fér minga ger Rom
ett lockande alternativ med sin relativt konservativa etik och fasta dogm-
bildning. Alltfor ofta ser man dock bara pa ytan istillet for att granska
grunden for varfor en reformation en ging genomférdes i vért land.
Nir Luther bérjade predika det fria evangeliet f6rsdkte man forst stoppa
denne besvirlige man med 6ppen debatt. Men det lyckades inte, efter-
som Luther hade bibelordet pa sin sida. Nir man vid riksdagen i Worms
1521 begirde att han skulle ta tillbaka allt han hade skrivit svarade han:
”Om jag ¢j genom Guds eget ord eller klara och tydliga grunder kan
overbevisas, sd varken kan eller vill jag dterkalla eller korrigera ett enda
ord. Ty det ir inte tillrddligt att handla mot sitt samvete, utan skadligt
och farligt. Gud hjilpe mig! Amen.”

Nir romarna inte lyckades vinna tillbaka Luther med bibelordet,
hinvisade man till pdvens auktoritet. Det var, menade man, kyrkan och
paven som stod 6ver Guds Ord och dikterade liran. Men det kunde inte
Luther acceptera. ”Skriften allena” 4r grunden for den kristna trosldran.
Precis samma sak betonade Kristi apostel Paulus: Ni ska lira er den re-
geln ndr det giller oss att inte gi utover vad Skriften siger (1 Kor. 4:6).

Man far inte upphéja ndgonting éver Guds Ord, inga kyrkomoten
eller pavar, inget man kallar ande eller tradition, inget férnuft och inget
kinslorus. Luther var tydlig pd den punkten:

”Skriften 4r drottningen, hon skall hirska och henne skola alla un-
derdanigt lyda. Icke hennes lirare eller domare utan hennes enkla vitt-
nen, lirjungar och bekdnnare maste alla vara, antingen det nu ir paven
eller Luther eller Augustinus eller Paulus eller en dngel frin himmelen.
Och i kyrkan far ingen annan lira férkunnas eller ahoras in Guds rena
ord.”*

Hur ir det idag? Ja, paven blev vid andra Vatikankonciliet férklarad
som kyrkans huvud och ofelbara auktoritet, en lira som upprepas i den
katolska katekesen som utgavs pa 1990-talet.

Hur 4r det i den svenska kristenheten idag? Pa Luthers tid var det
ingen romersk katolik som ifrigasatte Bibelns ofelbarhet och inspira-
tion. Daremot ansig man att Bibeln behovde kompletteras med utlidgg-
ningar av kyrkométen, kyrkofider och paven. Hur ska liran om Skrif-

28  Luther, Martin, Stora Galaterbrevskommentaren (SkeabVerbum, 1991), s. 41.
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ten allena uppritthéllas i en kristenhet som inte ens tror att Skriften ir
Guds Ord?

Inom Svenska kyrkan och pa de flesta frikyrkliga pastorsseminarier
ar det en allmin uppfattning att Bibeln innehaller en massa historiska
fel. Man betonar vidare: Vi kan inte acceptera den gudsbild som ges i
Gamla testamentet av en Gud som straffar folken med krig. Vi tror mer
pa utvecklingsldran dn pa Bibelns ord att virlden skapades pa sex dagar.
Vad Paulus betriffar var han priglad av sin samtid nir han siger att
kvinnan ska underordna sig osv, osv. Bland liberala kristna r det inte
Skriften allena som styr. Férnuftet har satts som en domare 6ver bibelor-
det. Man har forvandlat minniskans fornuft till en pave. Dirmed anser
man sig vara fri att rensa bort vad som inte passar.

Svensk kristenhet behover ett trovirdigt alternativ, en kyrka som i
alla avseenden héller fast vid Bibeln som Guds ofelbara Ord och hogsta
auktoritet, en kyrka som sitter Jesus Kristus och budskapet om frils-
ningen av nad allena i centrum fér férkunnelsen. Det behévs grund-
liga bibelstudier i forsamlingarna, sd att alla troende stir fasta mot alla
lirovindar som hotar att slita oss frin den frilsande tron, och en and-
lig nykterhet s att vi inte blindas av andliga manifestationer, enorma
lovsangskorer utan substans och innehall eller glittrande liturgisk glans
utan evangelium.
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Walthers syn pa pietismen

av Lars Borgstrom

C.EW. Walther uttalar sig pd flera stillen i sitt forfattarskap om pietis-
men. Det sker alltid, sa langt jag kunnat se, i negativa ordalag. Varfor
var Walther sidan motstindare till den pietistiska rorelsen inom den
lutherska kyrkan? Och hur sdg hans kritik ut? Dessa fragor ska besvaras
i denna artikel.

Av avgorande betydelse for Walthers negativa uppfattning ir de er-
farenheter han gjorde som ung student. Vi aterkommer strax till det.
Nir det sedan giller vad hans kritik gick ut pd ska vi ta fasta pa nigra av
de liror som hér samman med pietismen och se hur Walther beddmde
eller forhsll sig till dem. De liroomraden vi i denna artikel kommer att
gd in pd dr 1) varningarna for att tro for tidigt 2) indelandet av minsk-
ligheten i tre olika grupper 3) betoningen av livet pa bekostnad av liran
4) troserfarenhetens nodvindighet for en ritt teolog eller férkunnare 5)
forbjudandet av saker som Bibeln inte f6rbjuder, och slutligen 6) den
pietistiska ecclesiola-tanken.

Men f6rst ndgot om Walthers tidiga &r och mote med pietismen.

Erfarenheter fran livet

Den 25 oktober 1811 foddes en av de mest betydelsefulla lirarna inom
den lutherska kyrkan. Carl Ferdinand Wilhelm Walther kom da till
virlden som det attonde barnet i en tolvhovdad syskonskara. Han f6d-
des i Langenchursdorf i Tyskland som vid denna tid tillhérde kunga-
démet Sachsen. Det var oroliga tider med Napoleonkrig som rasade
alldeles nira hemstaden. Barnadodligheten var hog och Walther lirde
kinna endast sex av sina elva syskon, eftersom de andra dog i unga ar.
Kyrkbockerna i Langenchursdorf vittnar om att syskonen dott i difteri

(Stickfluss) och diarré.
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Savil Walthers far som farfar tjinade som prister i hemstaden (far-
fars far hade ocksi varit prist). Aven Walthers bror Otto Hermann tji-
nade en tid som hjilpprist i Langenchursdorf innan han tillsammans
med sexton forsamlingsmedlemmar emigrerade till Amerika 1838.
Detta ar emigrerade dven Walther sjilv och den tyska gruppens forste
ledare, pristen Martin Stephan, som ldt sig utnimnas till biskop av sina
toljeslagare.

Sju ar gammal sindes Walther att studera i Hohenstein nira Chem-
nitz. Han bodde di hos sin farbror som var lirare pa pojkskolan. Hir
fick Walther bl.a. lira sig latin och hir grundlades ocksa hans musikin-
tresse. Studierna fortsatte i Schneeberg dit Walther kom som tioaring
och arton r gammal var han firdig med sin examen. Flera av lirarna
var teologer, men undervisningen var anfritt av rationalism (férnuftstro
i upplysningens anda). Walther skrev lingt senare (1872): "Jag var arton
ar gammal nir jag limnade gymnasiet, och jag hade aldrig hort nigot
citeras frin Guds Ord av en troende mun. Jag hade varken Bibel eller
katekes, utan en elindig ”Leitfaden” (en manual eller vigledning) som
endast inneholl moraliska anvisningar.”

Universitetsstudierna skedde i Leipzig 1829-1833. Han delade bo-
stad med sin dldre bror Otto Hermann. Vid Leipzigs universitet hirs-
kade rationalismen. Av de sju teologiprofessorerna var det endast en,
August Hahn, som bekimpade fornuftstron. Aven en av de 6vriga pro-
fessorerna vann till en borjan Walthers fértroende, men denne publice-
rade 1831 en bok dir han hiftigt kritiserade den lutherska nattvardsli-
ran. De 6vriga professorerna var uttalade rationalister.

I denna milj6 av kristendomsfornekelse fanns dock en skara studen-
ter som ville ta den kristna tron pa allvar. De samlades i en grupp som
kom att kallas "heliga klubben”. Troende lekmin vittnade, de hade ge-
mensamma béneméten och rannsakade den Heliga Skrift. De tog i pie-
tistisk anda starkt avstind fran virlden och blev p.g.a. detta f6rl6jligade
och foraktade. Till denna grupp introducerades Walther av sin dldre
bror.

I sitt stora verk Den ritta dtskillnaden mellan lag och evangelium be-
rittar han om sina erfarenheter som student. Nigot ska redan hir sigas
om denna bok, som jag kommer att hinvisa till flera ginger. Det ir
egentligen friga om en forelisningsserie dir Walther i tjugofem teser
framligger den ritta atskillnaden mellan lag och evangelium. Walther
var hogt uppskattad professor vid Missourisynodens teologiska fakultet
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i S:t Louis. Studenterna flockades kring honom och vid sidan av det or-
dinarie utbildningsprogrammet samlade han dem till informella forelds-
ningar pa fredagskvillarna. Aven prister och intresserade lekmin pa till-
falligt besok nirvarade vid dessa hogtidsstunder i Baier-Labrsaal pa South
Jefferson Avenue. Det blev sammanlagt trettionio kvillsforeldsningar i
denna serie. Den forsta dgde rum fredagen den 12 september 1884 och
den sista 4gde rum ett drygt dr senare, fredagen den 6 november 1885.
Med tanke pa att Walther dog bara ett och ett halvt ar efter denna serie
fir den betraktas som hans andliga testamente. Foreldsningarna holls
pa tyska, vilket var det sprak Missourisynoden i huvudsak anvinde un-
der hela Walthers levnadstid, och tecknades ned stenografiskt av en av
studenterna vid fakulteten. Nistan femtio ar senare, 1928, dd Missou-
risynoden Gvergatt till engelska som huvudsakligt sprik, oversattes fore-
lasningarna till engelska och gavs ut under titeln 7he Proper Distinction
Between Law and Gospel. Denna bok har blivit en klassiker inom den
konfessionella lutherdomen och det 4r nigot av en skam att den dnnu
inte getts ut i svensk Gversittning.

I bl.a. tes IX berdttar han om den erfarenhet han som ung hade av
pietismen, efter att han som nyinskriven student vid universitetet for
forsta gangen pa allvar tagit del av Guds ord:

P4 kort tid hade jag verkligen blivit ett Guds barn, en troende, som for-
litade sig pa Hans nad. Naturligtvis var jag dnnu inte djupt rotad i den
kristna troskunskapen.

Detta sakernas tillstind fortsatte nistan ett halvt dr. D4 kom en ildre teo-
logikandidat, en dkta pietist, och anslét sig till var krets. Han kunde inte
vinta sig nagot pastorat i statskyrkan, eftersom rationalismen vid denna tid
dominerade overallt. De andra studenterna ansag att vi var galna och und-
vek oss som man gor med ménniskor som 4r angripna av nigon smittsam
sjukdom. Sadant var det sorgliga liget i Tyskland vid 1800-talets borjan.
S& kom dé denne kandidat dill oss och sade: "Ni inbillar er att ni 4r om-
vinda kristna, eller hur? Men det ér ni inte. Ni har dnnu inte genomgare
nagon verklig angerkamp.” Jag kimpade emot denna tanke dag och natt,
och ansig forst att han forsokte i oss bort fran evangeliets herravilde och
fora oss tillbaka under lagen. Men han upprepade sitt pastiende tills jag
till slut bérjade friga mig sjilv om jag var en verklig kristen. Till en borjan
hade jag varit si lycklig, da jag trodde pa min Herre Jesus Kristus, men nu
borjade en period for mig med de allvarligaste andliga anfiktelserna.

Jag vinde mig till kandidaten och frigade honom: "Vad ska jag gora for att
bli frilste?” Han foreskrev en rad saker som jag var tvungen att gora och gav
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mig flera bocker att lisa, bland dem var Fresenius Nattvardsbok. Ju lingre
jag kom i boken, desto mer osiker blev jag pd att jag verkligen var en kris-
ten. En inre rost sa hela tiden till mig: ‘De kinnetecken du har pa att vara
en kristen 4r otillrickliga.” For att gora saken dnnu vérre, sd var den kandi-
dat jag nimnde dnnu mer pietistisk 4n Fresenius sjilv. Nir jag pa den tiden
oppnade en andlig bok som handlade om nadens ordning och frilsningen,
laste jag bara kapitlet som handlade om anger. Nir jag sedan kom till ka-
pitlen om evangeliet och tron, slog jag igen boken och sa: “Detta ir inte
for mig.” Ert tilltagande morker lagrade sig 6ver min sjil nir jag allt mindre
fick smaka evangeliets sotma. Gud vet att jag inte ville bedra mig sjilv, jag
ville bli frilst. P4 den tiden ansig jag de bocker vara bist, som i stringa or-
dalag talade till syndare och inte gav dem nigonting av Guds ndd.””

I tes XII beskriver Walther den lira som den pietistiske kandidaten styr-

des av:

"Pietisterna pastar att tron madste foregds av en lang tids anger, ja de har
varnat manniskor for att tro for tidigt och sagt dem att de méste lata den
Helige Ande arbeta med dem riktigt ordentligt. De séger att det inte gér att
bli omvind pa tvé veckor, att det ibland tar manga manader och &r nir Gud
forbereder en minniska for omvindelsen. Detta dr en avskyvird lira. Dessa
predikanter besinnar inte vilket oerhort ansvar de tar pd sig dé de varnar en
minniska for att tro for tidigt. Vad blir det av en sidan om hon dér innan
hon ar redo att tro? Jag kinner av erfarenhet till den fruktansvirda foljden
av en sidan lira. En pietistisk kandidat i teologi hade instruerat mig pa det
sitt jag hir beskrivit. Jag gjorde allt f6r att bli verkligt angerfull och {6l till
slut i fortvivlan.”

I sin nod tog Walther, uppmuntrad av vinner, brevledes kontakt med
Martin Stephan, som gjort sig kind som en bekinnelsetrogen luth-
ersk prist i Dresden. Stora skaror vandrade mil for att f4 héra honom
predika. Walther sokte frilsningsvisshet, han ville veta helt sikert att
Gud ilskade honom. I sitt svar skrev Stephan att Walther pa lagens vig
forsoke prestera en tillricklig dnger. Det som fattades Walther var inte
anger, utan #ro — tro pd Guds nadefulla 16ften. Han var enligt Stephan
som den person som blivit slagen av rovare men sedan riddats av den
himmelske, barmhirtige och gode Samariten. Walther berittar vad som
hinde honom nir han liste brevet: ”Jag kinde det som att jag forflyttats
fran helvetet till himmelen. Sorgens tarar forbyttes i tarar av himmelsk
glidje.”

Nir Walther genom tron pé Jesus funnit en nddig, himmelsk Fader,
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och styrkts ytterligare i sin tro genom ldsning av Luthers skrifter (inte
minst i sin fars bibliotek), formulerade han tvd motton, som kom att bli
vigledande f6r hela hans fortsatta girning: “Tillbaka till Luther!” och
”Ju nirmare Luther man héller sig, desto bittre teolog blir man.”

Det 4r naturligt, att dessa Walthers erfarenheter frin ungdomen kom
att firga hans attityd till pietismen framéover. Vi ska nu gi igenom de
olika liroomradena som nimndes inledningsvis, och se hur Walther for-
haller sig till de pietistiska uppfattningarna. Da de pietistiska lirorna
presenteras blir det naturligtvis friga om vissa generaliseringar, men
indé dr det meningen att dessa generaliseringar ska vara triffande och
meningsfulla. Vi bérjar med det som vi redan varit inne pa, pietismens
varning for att tro for tidigt.

1) Varning for att tro for tidigt

Inom pietismen betonades botkampen som f6regir trons upptindande.
Visserligen hade Spener menat, att Gud i omvindelsen handlar olika
med olika minniskor, men Francke hade uppstillt regeln att omvin-
delsen maéste foregas av en kris, en syndandd, som framkallats av lagens
predikan. Dessutom menade Francke, att den kristne skulle kunna peka
ut det 6gonblick, da han blev omvind (Bengt Higglund, Zeologins his-
toria 1994, s 308).

Walther vinder sig med kraft emot savil varningarna att tro for ti-
digt, som mot att man ska kunna ange klockslag for sin omvindelse. 1
tes XII gar Walther emot pietisternas varningar for att tro for tidigt:

”Om vi antar, i all rimlighet, att en person har slitits loss frin sin egenritt-
firdighet och lingtar efter att bli frilst av nad allena, ska vi for Guds skull
tryggt predika evangelium f6r honom. Det skulle inte ske for tidigt. En
minniska kan aldrig komma till Jesus for tidigt. [---]. En minniska som
Gud har gett naden att se sig sjilv forkrossad och utblottad pa allt, utan
nagon trost ndgonstans, och som dngsligt ser sig om efter hjilp, en sadan
minniska dr verkligen dngerfull. Hon ska inte varnas for att komma till
Jesus, utan for henne maste evangelium predikas. Hon maste fa veta inte
bara att hon far, utan att hon bér komma till Jesus med frimodighet och
aldrig tinka act hon kommer {6r tidigt. Om en sidan minniska dog efter
det att jag sagt henne att hon inte redan kunde komma dll Jesus, skulle
Gud utkriva den syndarens sjil av mig.”

Walther menar vidare att pietisterna klassar sidana minniskor som verk-
ligen 4r omvinda, sdsom om de fortfarande vore oomvinda. Han anger
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ocksd orsaken till att de gor denna felbedémning: De betraktar felaktigt

den syndasorg, som ir den kristnes dagliga pliga, som den syndainger

som foregir omvindelsen. Han siger, fortfarande i tes XII:
”En av de frimsta orsakerna till act minga i det hir stycket blandar samman
lag och evangelium 4r att de misslyckas med att sirskilja en kristens dagliga
dnger fran den dnger som foregir tron. Den dagliga angern beskrivs i Ps.
51. David kallar det ett offer som han bir fram infor Gud och som behagar
Gud. Han talar hir inte om den dnger som foregar tron utan om den som
foljer pa den. Det stora flertalet allvarliga kristna som har tillging till den
rena ldran har en starkare upplevelse av den dnger som foljer pa tron 4n den
som kommer f6re. Med hjilp av goda férkunnare har de nimligen letts
fram till Kristus utan kringelkrokar. Nir de nu ir hos Kristus, dyker deras
gamla egenrittfirdighet upp igen trots att den méinga ginger har slagits i
stycken. Gud méste sla dessa stackars kristna ging pa gang for att halla dem
odmjuka. Davids exempel kan illustrera den hir saken. Han hade kommit
tll tro pd ett 6gonblick, men vilket elinde fick han inte 4ndé senare ga
igenom! En profet hade talat Herrens ord till honom, men till sin dédsdag
tyngdes hans hjirta av angest, bekymmer och elinde. Gud upphorde att ge
framging 4t hans hinders verk; han métte den ena motgingen efter den
andra, tills Gud befriade honom genom déden. Men under hela denna tid

hade David énger vid sidan av tron. Detta ir verkligen ett offer som beha-
gar Gud.”

Jag vill i detta sammanhang ge ett exempel pd hur Walther och pietister-
na tolkar ett bibelstille helt olika. Walther tar sjilv, i tes VII, upp Bergs-
predikans saligprisningar, och menar att alla saligprisningarna giller den
redan omvinde, medan pietisterna dir ldser in botkampens olika steg. I
sin argumentering papekar Walther bl.a. att den tredje saligprisningen
lyder: ”Saliga dr de 6dmjuka, de ska drva jorden” (Matt. 5:5) och sedan
lyder den fjirde saligprisningen: ”Saliga dr de som hungrar och térstar
efter rittfirdighet, de ska bli mittade” (Matt. 5:6). Alltsa forst 6dmjuk-
het, sedan rictfirdighet. Walther fragar retoriskt: "Men foregir verkli-
gen 6dmjukhet de andra stadierna?” Det dr ju omojligt att vara verkligt
6dmjuk om man inte f6rst blivit rittfirdiggjord. Walther avslutar dis-
kussionen med dessa ord till sina studenter: ’Om ni nigonsin predikar
over saligprisningarna, se da till att inte folja pietistiska predikanter.”
Sé till detta att kunna peka ut “klockslaget” for sin omvindelse.
Walther behandlar denna fraga i tes IX och medger att det finns sddana
bibliska exempel — han nimner Adam och Eva da de fick hora 16ftet
om Kvinnans Avkomma, David efter sitt syndafall, Paulus pa vigen till
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Damaskus, de tre tusen som blev omvinda pa pingstdagen och fing-
vaktaren i Filippi — men han siger att det ocksd finns miljoner och ater
miljoner minniskor under kyrkans 1900-4riga historia, som inze kunnat
peka ut dag och timme for sin omvindelse.

Anledningen till pietisternas krav att en kristen ska kunna ange
klockslaget menar Walther vara att de inbillar sig att det maste ske en
plotslig upplevelse av himmelsk glidje och erfarandet av en inre rost
som siger att man mottagit naden och blivit ett Guds barn. Men Walt-
her menar att det 4r ett stort misstag att hinvisa manniskor till deras
egna boner och deras egen inre kamp inda tills de kénner att Gud har
mottagit dem i ndd. Walther vill istéllet hinvisa minniskor till det ob-
jektiva som skett en gang for alla pa korset. Guds ord star fast och det
vore t.o.m. férolimpande mot Kristus och Hans lidanden att inze tro att
alla Hans 6verflddande fortjinster skett for oss. Walther vill alltsd mot
alla minskliga girningar, férberedelser och kinslor endast hélla fram
Kristus och Hans fortjinst.

Samtidigt menar dock Walther att den som aldrig smakat att Gud
ar god (Ps. 34:9), den vars ande inte med Guds Ande vittnat om bar-
naskapet (Rom. 8:16) eller den som inte upplevt glidjen i Guds rike
(Rom. 14:7) ir en andligt d6d minniska. Den kristne har sin glidje
i Gud, samtidigt som han ocksa grips av fruktan da lagen forkunnas.
Han kinner alltsa savil glidje som fruktan. Det dr Walther noga med
att framhalla. Han sdger: "Ligg marke till att vért uttalande att ingen
far grunda sin frilsning och sitt nadastand pa sina kinslor inte betyder
att han kan vara en god kristen utan att ha upplevt nigra kinslor pé det
religiosa omradet. Detta ir inte vad vi lar.”

2) Indelandet av minskligheten i tre delar

Walthers tes XXII inleds med orden: "For det artonde delas Guds Ord
inte ritt nir en falsk atskillnad gors mellan att en minniska blivit upp-
vickt och att hon blivit omvind.” Walther klandrar i denna tes pietister-
na for att de delar in minniskorna i tre grupper: 1) De dnnu oomvinda
2) De som blivit vickta, men inte omvinda 3) De som blivit omvinda.

Walther visar utifrin bibelstillena Ef. 5:14, Ef. 2:4—6 och Kol. 2:12
att nér Bibeln talar om uppvickelse, om vickta manniskor, menas med
detta troende kristna. Han menar ocksa att pietisterna genom denna tre-
delning héller minniskor borta fran Kristus. De stiller upp ett mellan-
tillstind som otroende ska passera innan de blir kristna. Och sa placerar
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de svara hinder i detta mellantillstind, hinder som ska 6vervinnas och
passeras innan méinniskorna kan betraktas som kristna. Walther siger:

“Pietister invinder att den minniska som inte upplevt en ikea, genomgri-
pande anger i hjirtat 4nnu inte dr omvind, endast vicke. Med genomgri-
pande anger menar de en sidan dnger som David hade, som tillbringade
hela nitter ropande och gritande i sin sing och vandrade nistan nedbdjd av
sorg flera dagar i strick. Den som inte genomlidit dessa erfarenheter, som
dnnu inte blivit mirkt med den Helige Andes sigill, som inte dr riktigt siker
pé sitt nddastdnd och sin frilsning, som vacklar fram och tillbaka eller visar
sig kirlekslds, som saknar verklig talmodighet och den ritta villigheten att
tjina sina medminniskor — en sddan minniska, hivdar de, ir helt sikert
inte en kristen, utan fortfarande endast vickt, inte omvind.”

Walther siger om detta: "Detta ir ett felaktigt antagande. En minniska
kan ha blivit en sann kristen utan att ha upplevt de djupa och hemska
kval som David hade. Fastin David verkligen gick igenom dessa upp-
levelser, sdger inte Bibeln att varje mianniska méste ga igenom samma
upplevelser och lida lika mycket.” Walther inskirper kraftigt att si fort
en ménniska slutat fortrosta pd sig sjilv och fragar hur hon ska bli frilst,
ska hon fa hora det apostoliska svaret: "Tro pa Herren Jesus, si blir
du frilst, du och din familj” (Apg. 16:31). Han pdpekar att det inte
nagonstans i Skriften gar att finna en profet eller apostel som hinvisar
minniskorna nigon annan vig till omvindelse 4n att uppmana dem att
tro pd Guds ndd. De sdger inte pa nagot stille till minniskorna att de
miste vinta med att bli omvinda, att de forst méste gi igenom de eller
de erfarenheterna. Istillet predikade de lagen kraftfullt, och sedan, sa
fort frigan uppstod hur man kan bli frilst, ljéd evangeliet: "Tro pa Her-
ren Jesus!” Walther menar att det inte alls 4r svart att bli omvind. Det
svara ligger istillet i att f6rbli omvind. Han siger, fortfarande i tes XXII:
’:Angern ir inte en tridng port som en minniska ska pressa sig igenom.
Angern dr nigot som Gud sjilv maste frambringa i en minniska. Varje
slags anger som minniskan sjilv frambringar genom egna anstringningar
dr en forfalskning och en styggelse i Guds 6gon. Vi behéver inte bekymra
oss Over var oférmdga att frambringa dnger hos oss. Vi har bara att applicera
Guds skarpa ord pa oss sjilva, och vi har den f6rsta delen av omvindelsen,
dngern. Efter det kommer tillimpandet av det ovillkorliga evangeliet att
frambringa tro hos oss. Allt en minniska behéver gora nir hon hér evang-
eliet dr att ta emot det. Men detta foljs omedelbart av en inre kamp. Felet de
Jalska lirarna begir i detta avseende éir att de anser denna kamp hira hemma
fore omviindelsen. En sidan kamp drabbar nimligen inte den oomvinde.
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Kampen kommer in i ett senare skede, och den ir allvarlig. Den smala
vigen ir korset som de kristna méste bira, nimligen att de méste doda sice
eget ko, lida det adoje, forake och skam som vérlden 6ser 6ver dem, kim-
pa mot djivulen och férneka virlden med dess fafingligheter, skatter och
ndjen. Det dr en uppgift som fir minga att avfalla och forlora tron snart
efter sin omvindelse. Varhelst Guds ord predikas med Andens yttringar och
Guds kraft blir manga fler omvinda 4n vi tinker oss. Om vi skulle kunna se
in i gudstjanstbesdkarnas hjirtan i en kyrka dir Guds ord predikas pa detta
kraftfulla sitt och inga minskliga girningar blandas in i undervisningen
om den frilsande naden, skulle vi mirka att ménga genom Guds ndd tar till
sig uppmaningen att bli kristna. De 6vertygas nimligen om att predikanten
har ritt. Men ménga undertrycker dessa intryck samma 6gonblick de lim-
nar kyrkan och forsoker intala sig sjdlva act de har lyssnat dill en fanatikers
utldggning. Sddana minniskor forhirdar sig sjilva sondag efter sondag och
ommer i en mycket allvarlig situation, bortom omvindelse. Frilsaren sjilv
sdger att manga genast tar emot Ordet med glidje (Matt. 13:20), men stoter
ifrdn sig fréet nir forfoljelse moter.”
Om vi ska sammanfatta denna punkt menar alltsd Walther att pietis-
terna har fel dd de delar in minniskorna i tre grupper istillet for tva.
Detta sker pd det sittet att de placerar redan kristna minniskor i kate-
gorin “vickta, men inte omvinda”. Och dessa minniskor, som redan
tror, drivs till fortvivlan — sdsom Walther sjilv i sin ungdom — dérfor att
de inte vet om de dngrat sig tillrickligt for att fa tro. Och de oomvinda
minniskorna uppmanas inte att tro pé Jesus, utan halls borta frin Ho-
nom eftersom de forst ska passera genom mellanstadiet.

3) Betoningen av livet pa bekostnad av liran

Mycket kort ska sigas nagot om Walthers syn pa konflikten mellan de
lutherskt-ortodoxa och pietisterna betriffande vilken vikt som ska lig-
gas vid den ritta liran. Som bekant kritiserade ju pietisterna de orto-
doxa for att ligga alltfér mycket vike vid liran och for lite vike vid det
personliga kristna livet.

Walther uttalar sig om kritiken av de ortodoxas betoning av den ritta
liran. Han ndmner inte uttryckligen pietismen vid namn, men man far
inda formoda att han har den pietistiska kritiken i dtanke. I vilket fall
som helst 4r hans uttalande direkt applicerbart pd meningsskiljaktig-
heterna mellan pietisterna och de ortodoxa. I tes I siger Walther med
tanke pd dem som kritiserar vaktslaendet kring den ritta liran:

”Av det som hir sagts forstar ni hur daraktigt det 4r, ja vilken fruktansvird
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vanforstillning som intagit s& minga minniskors medvetanden att de or-
16jligar den rena liran och siger till oss: “Ah, sluta upp med att ropa: Ren
lira! Ren ldra! Detta leder er bara till dod ortodoxi. Ligg storre vike vid rent
liv, och ni kommer att se framvixandet av sann kristendom.” Det ir precis
som att siga till en bonde: “Sluta upp med att bekymra dig om god sid,
bekymra dig istillet om god frukt.” Bekymrar sig inte bonden pa ett riktigt
sitt om god fruke ndr han vinnligger sig om att skaffa god sid? Pa exake
samma sitt dr bekymrandet om den ritta liran ocksa ett riktigt bekym-
rande om #kta kristendom och ett innerligt kristet liv. Falsk lira ir skadlig
sid, utsidd av fienden f6r att frambringa ond grodd. Den rena liran ir ve-
tesidd, frin den kommer rikets barn som redan i detta liv tillhor Jesu Kristi
rike och i det tillkommande livet ska tas emot i hirlighetens rike. M3 Gud i
detta nu inplantera stor fruktan i era hjirtan, ja en verklig forskrickelse for
falsk lira! Ma han av ndd ge er en helig dstundan efter den rena, frilsande
sanningen som ir uppenbarad av Gud sjilv! Det dr det huvudsakliga mélet
som dessa kvillsforeldsningar syftar till.”

4) Troserfarenhetens nédvindighet

C.EW. Walther inledde sin berdmda forelisningsserie om den ritta at-
skillnaden mellan lag och evangelium den 12:e september 1884 pa fol-
jande sitt:

”Kira vinner!

Om ni ska bli dugliga lirare i véra kyrkor och skolor, 4r det en oumbir-
lig nodvindighet att ni har ingdende kunskap betriffande den kristna up-
penbarelsens alla liror. Men nir ni natt sddan kunskap ir detta dnnu inte
dllrickligt. Vad som behovs utover kunskap i alla ldror, och som ar det
viktigaste, dr att ni vet hur ni ska tillimpa dem pé ett riktigt sice. Forutom
en klar intellekeuell frstaelse av lirorna maste de ha sjunkit djupt ned i era
hjirtan och dir bevisat sin gudomliga, himmelska kraft. Alla dessa ldror
maste ha blivit sd dyrbara, sa virdefulla, sa kira for er att ni inte kan annat
dn att med glodande hjirtan bekdnna med Pauli ord: "Vi tror, dirfor talar
vi” eller med alla apostlarnas ord: "Vi for vér del kan inte tiga med vad vi
har sett och hort.” Ni har visserligen inte sett dessa saker med era fysiska
ogon eller hért dem med era fysiska 6ron sasom apostlarna, men ni maste
ha erfarenhet av dem genom era andliga 6gon och 6ron.”

Dessa inledande ord visar vilken vikt Walther lade vid troserfarenhetens
nédvindighet. Nar Walther insisterade pa att den som predikar ska ha
erfarenhet av evangeliets kraft, ha sett och hért med sina andliga 6gon
och 6ron den gudomliga uppenbarelsens andliga sanningar, var han pa
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samma linje som sin lirofader Luther. Luther framholl nimligen i Om
en kristen ménniskas friber erfarenheten som nodvindig for att bedriva
teologi: Ty det dr omojligt att skriva vl eller vl forstd sadant som ir
ritt skrivet om tron, om man inte n:igon gfing har smakat trons livgi—
vande kraft i pressande svarigheter. Men den som har smakat, om in
bara nigot litet, kan aldrig skriva, tala, tinka eller héra nog om den”
(Om en kristen manniskas fribet, Lutherstiftelsen 2006, s 38).

Walther dr mycket luthersk-ortodox i sin framstillning. Flera gang-
er polemiserar han, som vi har sett, mot pietismen. Men just pd denna
punkt fir man nog dnd4 siga, att Walther mer ansluter sig till pietister-
nas uppfattning. Hans ord om troserfarenhetens nodvindighet hos den
ritte teologen anknyter till det som i de gamla lirostriderna mellan de
luthersk-ortodoxa och pietistiska teologerna kallades “de panyttfoddas
teologi” (theologia regenitorum), d.v.s. man méste vara fédd pa nytt f6r
att kunna vara en verklig teolog. Han skriver i Lehre und Wehre X1V, s
265 med hinvisning till 2 Kor. 2:16 och 1 Kor. 2:14, 15:

”Ingen otroende, ingen naturlig minniska, ingen syndatjinare, ingen icke-
kristen, ingen hycklare, utan endast en troende, en panyttfédd, en helig,
kort sagt endast en sann kristen kan vara en sann teolog. Sisom en kristen
har som sin forutsittning forekomsten av en minniska, har en teolog som
sin forutsitening forekomsten av en kristen, och sisom tron innesluter i sig
kunskap, s& innesluter teologin i sig tro.”

Walthers lirjunge Pieper skrev sedan i sin dogmatik, hir citerad i den
svenska Gversittningen av Muellers férkortade version:

”Den teologiska skickligheten 4r en andlig skicklighet, dvs. en skicklighet
som i varje enstaka fall forutsiteer, forutom naturliga givor, den personliga
tron pa syndernas forldcelse for Kristi stillféretridande cillfyllestgorelses
skull, alltsd omvindelsen eller panyttfodelsen. De otroende 4r inte teologer
i den heliga Skrifts mening, inte ens om de med sitt forstind tagit in alla
bibliska liror och kan undervisa om dem tack vare sin naturliga begavning.
Dogmbistoriskt uttrycke: ‘Det finns inte nagon ’theologia irregenitorum’
(icke panyttfoddas teologi).”

Som Rune Séderlund visat i en artikel i Svensk teologisk kvartalstidskrift
1976:3 ir fragan om “de panyttfoddas teologi” mycket invecklad. I sjil-
va verket var pietisterna, mot vad man kanske vanligtvis forestiller sig,
mer optimistiska dn de lutherskt-ortodoxa teologerna di det gillde de
icke panyttfoddas kunskapsteoretiska mojligheter att forsta de bibliska
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lirorna. Men dé det gillde att ritt kunna applicera de bibliska lirorna,
ritt fordela lag och evangelium, lade pietisterna otvivelaktigt storre vike
an de lutherskt-ortodoxa vid att ldraren skulle vara f6dd pa nytt. Som
ett talande exempel fran ett nirbesliktat liroomrade kan nimnas att
vid kontroverserna mellan Valentin Ernst Loscher och Joachim Lange
hade Loscher forsvarat liran om den sirskilda ambetsnaden, gratia mi-
nisterialis, som bevarades intakt under forutsittning att kallelsen och
liran forblir riktiga. Pietisten Lange menade diremot att de ogudaktiga
lirarna inte hade nigon sirskild dmbetsnid, forestillningen om detta
ansdg han vara en “absurd och skadlig saga”. Ocksa pa denna punkt
betonar pietismen den personliga tron hos pristen.

Redan pietismens fader Philipp Jakob Spener hade i Pia Deside-
ria (Fromma onskningar) frin 1675, den bok som blev startskottet
for den pietistiska vickelsen, menat att endast de prister som sjilva
var fodda pa nytt kunde leda andra pa livets vig. Darfor har be-
greppet de panyttfoddas teologi kommit att férknippas med Spener
och pietismen. Nir det giller den starka betoningen pa pristens egen
fromhet dr det dirfor riktigt ate siga, att Walther i just denna friga
star pa pietisternas sida. Endast den som har egen erfarenhet kan ritt
tala om de andliga tingen.

Walther ville alltsa att hans studenter verkligen skulle ta till sig
den kristna tron av hjirtar. Han sade till dem redan i introduktio-
nen av foreldsningsserien:

"Medan jag i mina dogmatiska foreldsningar siktar pa att ge er kunskap
i varje lira och 6vertyga er om dem, har jag utformat dessa kvillsforelds-
ningar pa fredagar till att gora er till verklige praktiska teologer. Jag 6nskar
tala den kristna ldran in i era sjilvaste hjirtan, gora det mojlige for er att i
ert framtida kall trida fram som levande vittnen med bevisning i Ande och
kraft. Jag vill inte att ni ska st i era predikstolar som livlésa statyer, utan
att ni ska tala med dvertygelse och med glad frimodighet erbjuda hjilp dir
hjilp behovs.”

Och i den avslutande kvillsforeldsningen sa han till dem ett drygt ar
senare:
"Tdnk er att ni en ging kommer att vara férsamlingspastor och avge dirfor
ett lofte infér Gud att ni kommer att anta apostelns tillvigagingssitt, sa
att ni inte kommer att sté i era predikstolar med dystra miner, som om ni
inbjéd minniskorna att komma till en begravning, utan upptrid som min
som kommer for att uppvakta en brud eller som om ni pélyser ett brollop.
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Om ni inte sammanblandar lag och evangelium kommer ni alltid att betri-
da er predikstol med glidje. Minniskor kommer att mirka att ni 4r fyllda
av glidje eftersom ni framfor glidjens vilsignade budskap till er forsamling.
De kommer ocksd att mirka att underbara saker hinder bland dem.”

5) Forbjudandet av saker som inte Bibeln forbjuder

Nigonting man vanligvis forknippar med pietismen ir stringa levnads-
regler, en asketisk livsféring. Det har funnits regler, mer eller mindre
uttalade, hur man ska bete sig och kli sig, vad man fir gora och inte
gora. | Den ritta dtskillnaden mellan lag och evangelium har jag, mot slu-
tet av den langa tesen IX, funnit et stille didr Walther nimner att det i
vissa forsamlingar kan finnas pietistiskt paverkade personer, som legalis-
tiskt betraktar vissa saker som syndfulla, fastin de inte ar det. Han ger
inte nagra exempel pa vad det kan rora sig om, men vi forstar dnda att
Walther anser att det finns obibliska forbud hos vissa pietistiska grup-
per. Det kan tilliggas att Walther manar sina studenter att de ska vara
mycket forsiktiga med sddana minniskor och inte stéta dem genom att
demonstrera sin kristna frihet. Nir de som pastorer & andra sidan méter
sadana som gitt for lingt i sin kristna frihet, ska dven de behandlas med
forsiktighet. Han siger:

”A andra sidan kan han [den nyblivne pastorn] i sin férsamling uppticka
medlemmar med en antinomistisk tendens, som gir for lingt i sitt uto-
vande av sin kristna frihet eftersom de inte ar vana vid att ha lagen predikad
ibland sig pa allvar. D4 far han inte besluta sig for att bemdta dem med all
kraft genom att endast predika lagen i dess stringhet for dem ett helt ar.
Nej, han maste nirma sig dem varsamt och stegvis fa dem att uppticka
lagens stringa krav. Aposteln Paulus siger ju om sig sjilv: "For alla har jag
blivit allt, for att jag i alla fall ska frilsa nagra” (1 Kor. 9:22). Detta utta-
lande vill jag att varje Kristi tjanare ska ta till hjircat.”

Jag har funnit att Walther i ett brev besvarar fragan hur man ska hand-
skas med dans. Det dr tydligt att Walther sjilv ogillar dans, men att han
vill ga lika varsamt fram som han senare ridde sina studenter att gora.
Han skriver i brevet:

”Vad giller din friga, dr mitt svar att du under inga omstindigheter gor
nagot at dansen just nu. Sidana fafingligheter upphér av sig sjilva nir
medlemmarna lir kinna och ilska Jesus. Innan de lirt kinna honom, blir
predikandet mot sddana fifingligheter nigot de dnnu inte kan forstd. Da
utvecklar de endast ett hat mot evangeliet. Sadana saker kan behandlas nir
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forsamlingen kommit lite lingre i kunskap, nir Ordet redan astadkommit
sa mycket att de unga inte skulle gora sidana saker utan ett pligat samvete
— och nir pastorn har forsamlingen bakom sig nir han tar tag i denna sak
pa allvar (Walther Speaks to the Church, Selected Letters by C.EW. Walther,
edited by Carl S. Meyer, Concordia Publishing House, 1973, s 75).

6) Pietismens ecclesiola-tanke

Slutligen ska sdgas nigot om Walthers syn pd den yttre kyrkogemen-
skapen. Savil de lutherskt-ortodoxa som pietisterna delade den luth-
erska kyrkosynen vad giller den sanna, egentliga Kyrkan. Kyrkan ir
inte nigon yttre institution, utan de minniskor som ir kristna. Dessa
minniskor har blivit kallade ut ur virlden och blivit insatta i ett nytt
sammanhang, Guds rike.

Att inte alla minniskor som sluter upp kring gudstjidnsterna och till-
hér den yttre kyrkan/férsamlingen ocksa verkligen dr kristna i hjirtat
var naturligtvis sivil de ortodoxa som pietistera medvetna om. Forst
pa den yttersta dagen, domens dag, kommer de troende och de otro-
ende att skiljas dt och det blir uppenbart for alla vilka som verkligen var
kristna och vilka som inte var det, vilka som tillhérde den sanna Kyrkan
och vilka som inte gjorde det.

Eftersom ingen utom Gud vet vilka som ir kristna (2 Tim. 2:19)
ar kyrkan i egentlig mening osynlig (Luk. 17:20f,, 1 Petr. 2:5). Tron
pa Jesus, som gor en minniska till medlem av den sanna kyrkan, ir ju
osynlig for mianniskodgat. Men p.g.a. de sanna troende som finns i den
yttre, konkreta kyrkan/lokalférsamlingarna fir denna/dessa bira nam-
net kyrka/férsamling (se t. ex. Matt. 18:17).

Det finns emellertid ocksé en synlig, yttre kyrka. Om pietisterna de-
lade den lutherska liran om den osynliga kyrkan, mirker vi i synen
pa den yttre kyrkan, kyrkosamfundet, en tydlig och avgdrande skill-
nad. Enligt de lutherska bekidnnelseskrifterna ska kyrkans enhet vila pa
den sanna ldran, att de olika forsamlingarna ir ense i, som Augustana
VII uttrycker det, "evangelii lira och férvaltningen av sakramenten”.
”Evangelii lira” betyder hir hela den kristna trosliran, inte bara evang-
eliet i sndv mening, i motsats till lagen. S4 lir ocksi Konkordieformeln
otvetydigt: " Vi tro, lira och bekinna, att den ena kyrkomenigheten icke
ska fordoma den andra, dirfor att den har flera eller farre utvirtes, av
Gud icke pidbjudna ceremonier 4n den andra, om de eljest dro eniga i
liran och alla dess artiklar (min kurs.) ivensom i sakramentens ritta

bruk” (SKB, s 531).
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Pietisterna ansig samtidens kyrka vara djupt forfallen. Aven om kri-
tiken mest bottnade i att det andliga livet hade stelnat, fanns ocksa l4-
romissiga skillnader. Hur gjorde pietisterna i en sidan situation? Ville
de bilda sjilvstindiga kyrkor och férsamlingar, dir deras andliga pro-
gram fritt kunde £ utlopp? Nej, den pietistiska strategin var istillet att
vara kvar i det yttre, forfallna kyrkosamfundet och forsoka paverka det
inifrin. Detta skedde ofta genom att det bildades smd grupper, som
kom samman pa speciella moten, konventiklar, vid sidan av de ordinarie
gudstjinsterna. Begreppsapparaten med termer som ecclesiola in eccle-
sia, "den lilla kyrkan inom kyrkan” och collegium pietatis, ”den fromma
sammanslutningen” borjade anvindas av pietismens fader Philip Jakob
Spener (Mikkel Vigilius, Kirke i kirken 2005, s 19).

Hur sig da Walther pa sin tids forfallna lutherska kyrka? Ville han
som pietisterna bilda smd grupper inom den stora avfallna kyrkan el-
ler menade han att man istillet skulle bilda en ny, Bibel- och bekin-
nelsetrogen kyrka? I sitt beromda verk Kirche und Amt (eng. ”Church
and Ministry”) formulerar Walther sin attonde tes om kyrkan enligt

foljande:

Fastin Gud ét sig samlar en helig kyrka av utvalda dven dir hans Ord
inte ldrs ut i dess fullkomliga renhet och sakramenten inte helt och hallet
forvaltas i enlighet med Jesu Kristi instiftelse, men dir Guds Ord och sa-
kramenten inte fullstindigt fornekas utan bestér till sina visentliga delar, dr
det iindi varje troendes plikt, vid fara att forlora sin frilsning, att fly alla falska
liirare, undvika alla heterodoxa forsamlingar eller sekter, och erkinna och hilla
sig till renliriga forsamlingar och deras renliriga prister varhelst dessa stdr att
finna (min kurs.).”

Under punkt B av denna tes beldgger han sedan denna plikt med talrika
citat frin sivil Bibeln och bekinnelseskrifterna som frin Luther och
andra fider.

I sitt tiosidiga forord till den tjugofemte argingen av Lehre und Webre
(jan. 1879) gir Walther hart il ritta med varje forsok till argumenta-
tion for ett kvarstannande i de avfilliga landskyrkorna. Bl.a. skriver han:

”Alla argument med vilka man forsoker fa sin bekdnnelsetrohet att ga ihop
med en gemenskap med dagens landskyrkor dr dirfor bara undanflykeer.
Nir de stills mot vir rena bekinnelses klara ordalydelse, krossas de som
vasstor under tyngden av ett klippblock. Och nir de stills infor det egna
samvetets domarsite, maste de tystna som ursikter utan substans.”
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Slutord

Mycket mer skulle kunna sigas om Walther och hans teologi. Vi har nu
endast gitt igenom ndgra av hans stindpunkter i forhillande till pietis-
men. Nir Walther lag pd dédsbadden frigade hans prist Georg Stoeck-
hardt honom om han, likt Luther, nu ocksé dog i den fasta dvertygelsen
om Herren Jesu Kristi evangelium, som han predikat genom hela sitt
liv, och han svarade d& "Ja!” Han dog, lugnt och stillsamt, halv sex pa
morgonen lordagen den 7 maj 1887, sjuttiofem dr gammal.

Walther efterlimnade ett stort och virdefullt arv it eftervirlden. Ge-
nom hans bekinnelse- och bibeltrohet har lutherdomen bevarats ”over
there”, medan den i stort sett dott ut i Europa. Lat oss ta vara pad arvet
fran Walther och andra kimpar. "Té4nk pa era ledare, som har predikat
Guds Ord for er. Se, hur de slutade sin levnad, och {6lj deras tro” (Hebr.
13:7).
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Djivulens frestelser -
en jimforelse av 1 Mos 3:1-15 och Matt 4:1-11

av Ola Osterbacka

I syndafallsberittelsen i 1 Mos 3 méter vi en listig varelse. Det idr dji-
vulen som forklitt sig till en orm. Han 4r ond. Han vill f6rstéra den
skapelse som Gud har gjort och dir allt 4r gott. Och tyvirr maste vi se
att han lyckades. Han talar till Eva, kvinnan som Gud skapade for att
std vid Adams sida, och han lyckas férvinda hennes uppfattning om det
som Gud har skapat.

Inte kan vil Gud mena att ...?

Det forsta vi konstaterar ir att djivulen sitter in sin kraft pd att sitta
Guds ord ur spel. Han siger till Eva: Har Gud verkligen sagt att ni inte
Jar dita av alla trid i lustgdrden? Ni som kinner dldre bibeloversittningar
mirker att det finns en f6rindring hir. Det beror pa att texten kan tol-
kas pa tva sitt. 1917 érs 6versittning hade: ”Skulle dd Gud hava sagt: 1
skolen icke dta av ndgot trid i lustgarden?” Samma tolkning har manga
moderna 6versittningar. Om vi byter ut ordet "alla” mot "varje”, blir
oversittningen (dven om det inte dr si bra svenska): Ni fir inte dta av
varje trid i lustgarden. Vi ska strax dterkomma till det hir ordet: varje.

Nir djavulen enligt Matt 4:1-11 kommer for att fresta Jesus i borjan
av hans offentliga verksamhet handlar det allra forst om mat. Varfor
ska Jesus, som har all makt, gd omkring hungrig? Det finns ju stenar i
overflod. Sd sig dd att stenarna ska bli bréd, sa dr det slut pa hungern.

Det ir en ytterst forsatlig frestelse, nir Jesus har varit utan mat i 40
dagar. Jag kan inte ens forestilla mig att vara utan mat sa linge. Efter
40 dagars fasta maste Jesus verkligen ha varit fysiskt svag. Nar man ir
svag dr man utsatt for frestelse, sirskilt hir nir det skulle gilla mat. Han
miste bli frestad i allt som vi, siger Hebreerbrevet. Darfor 4r hans fasta
sd extrem.

Men Jesus hinvisar till att Guds Ord ir det viktigaste. Senare skulle
han undervisa om att hans kott dr den verkliga maten. Han, som ir
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Guds ord av evighet, har kommit i minsklig gestalt for att frilsa oss
minniskor fran djavulen. Han 4r sann Gud och ir sjilv det gudomliga
Ordet. Genom Ordet star han emot frestelsen som han méter som sann
minniska. Han avvisar djivulen med ett skriftord fran 5 Mos 8:3:

Minniskan lever inte bara av bréd, utan av varje ord som utgar fran
Guds mun.

Mose undervisar folket om Guds bud, och siger att de ska vara noga
med att f6lja alla Guds bud. 1 det hir citatet anvinder Jesus ocksd ordet
varje: varje ord som utgar frin Guds mun.

Nir djivulen frestar Eva antyder han att det inte 4r sé viktigt att folja
alla Guds bud. Det ir vil dndé inte s viktigt att undvika varje trad i
lustgirden. I dag frestar han oss genom lirda prister och biskopar som
sdger att vi inte kan lita pd varje ord i Skriften. Men Jesus sdger att vi
ska leva av varje ord som utgir frain Guds mun. Allt som Gud siger ska
vi ta pd allvar.

Ni ska visst inte do!
Kvinnan ger ett korrekt svar pd den forsta frigan och forklarar tydligt
vad Gud har avsett. Men da kommer 16gnen utan omsvep:

Ni skall visst inte do!

Jesus fors av djavulen upp pa tempelmurens kron i den heliga staden
och djavulen foreslar att han ska kasta sig ner. Det dr ndgot som sjilv-
klart leder till doden for en mianniska. Han skulle falla och sla ihjal sig.
Men djdvulen tar till ett psaltarord som talar om Guds beskydd och
lovar att han inte ens ska stota sin fot. Du ska visst inte do!

Jesus bestod provet. Han visade att man inte ska omtolka Skriften,
utan man ska ldsa ritt innantill. Det ord som djavulen hinvisar till ska
inte missbrukas s att man frestar Gud.

Jesus hinvisar till ett ord av Mose i 5 Mos 6:16, dir han hinvisar till
hur folket hade utmanat Gud i Massa, under vandringen till Sinai di
de inte hade nagot vatten att dricka. De krivde att Mose skulle ge dem
vatten genom ett mirakel. Det gjorde han ocksd, men det som folket
gjorde var att de frestade Gud.

At stilla sig pd ett flera tiotal meter hogt utspring och handlost
kasta sig ner skulle vara att fresta Gud.

I lustgarden foll kvinnan offer for djavulens frestelse: Vi ska visst inte
do!Just det hinde, nir hon foll for frestelsen. D4 hon tog och &t av fruk-
ten, och gav at sin man som ocksé it, di dog de i andlig mening. De-
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ras gemenskap med Gud gick sonder. Dirfor blev ocksd deras inbordes
relation skadad, liksom deras relation till naturen. Och deras kroppar
borjade sonderfalla mot forgingelse och dad.

Men Jesus stod fast nir han frestades. Han skulle inte d6 nu, men
han méste d6 nagra ar senare for att évervinna djiavulens make. Nir Je-
sus talade om for sina lirjungar att han méste lida och dé, lit djivulen
Petrus uttala samma frestelse: Det hir ska aldrig hinda dig, Herre! Du
ska visst inte do!

Nir djdvulen frestar Jesus latsas han hinvisa till Guds ord. Men han
citerar Skriften med fel syfte. Han omtolkar det som Gud har sagt s att
det passar honom just da. Det hir dr en vanlig frestelse ocksa i var tid.
Man tar ett ord om kirlek och tillimpar det p4 ett stille dir det inte hor
hemma. S& fir man det att bli ritt att leva ihop utan dktenskap, och s
far man det att passa att en man lever med en man och en kvinna med
en kvinna och kriver att de ska fa gifta sig. Sa forsvarar man sig med att
Gud visst inte har forbjudit det.

Men om man ir noga med att leva av varje ord som Gud har sagt kan
man genomskada och avsl6ja djivulen, precis som Jesus gjorde:

Det stir ocksd skrivet.

Jesus var fortrogen med Skriften sedan han var barn. Det dr ocksa Guds
vilja att vi ska vara si fortrogna med Skriften att vi kan svara var och en
som kommer med ansprik pé att ha ett annat budskap, en annan lira
an Kristi ldra.

Ni blir som Gud!

Djavulens forsatliga omtolkning av Guds ord ser vi tydligt av foljande
frestelse:

Gud vet att den dag ni dter av den kommer era dgon att 6ppnas, och ni

blir som Gud med kunskap om gott och ont.

Ni blir som Gud! Tdnk si stort! Adam och Eva har fitt uppleva Guds
storhet. De har sett hans verk. De har hort hans rost. Men de vet ocksé
vad han har satt for begriansningar f6r dem.

Nu kommer den forsétliga tanken: Tank om Gud ir sjalvisk dd han
har satt grinserna! Tank om det 4r sd att han inte vill ge oss del i hans
vishet, hans kunskap om gott och ont. Men vi kan fi del av den! Eva
lockas av den hirliga frukten och hon faller f6r frestelsen.

Djavulen lyckades fa kvinnan att tinka utanfor boxen, som man
brukar siga. Hon tar inte emot Guds ord och lyder det, utan bérjar
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analysera varfor han kan tinkas ha sagt det. Hon ger inte Gud 4ran att
vara klokare 4n hon. Hon fascineras av tanken att bli som Gud. Hog-
modsfrestelsen blir stark.
Djavulens tredje frestelse av Jesus tar ocksd sin utgingspunke i hog-
modet:
Allt detta ska jag ge dig, om du faller ner och tillber mig.
Men Jesus visste hur djavulen skulle férdrivas. Det stir namligen skrivet
i 5 Mos 6:13:
Herren din Gud ska du tillbe, och endast honom ska du tjina.
Jesus motstod frestelserna. Men det gjorde inte kvinnan. Hon f6ll {6r
frestelsen:
Och kvinnan sig att tridet var gott att ita av och en frojd for ogat. Tri-
det var lockande eftersom det gav forstind, och hon tog av frukten och dt.
Hon gav ocksé till sin man som var med henne, och han dt.
Hir kommer det djupt tragiska. Nu foljer det ena efter det andra. Man-
nen hade fitt Guds ord, och han skulle ha lyssnat till det. Men han
lyssnade till kvinnan i stillet for att lyssna till Gud. Det hir anknyter
Paulus till ndr han undervisar om den ritta ordningen mellan man och
kvinna (1 Tim 2:14):
Och det var inte Adam som blev forledd, utan kvinnan blev forledd och
gjorde sig skyldig till overtriidelse.
Det ir en typisk frestelse for vér tid att just det hir stillet 4r ett sadant
som man vill ga runt och inte ta till sig. Man vill inte ldsa varje ord — har
Gud verkligen sagt det dir? Genom att kvinnan blev férledd och ledde
sin man blev Adam skyldig till syndafallet. Det var han som var huvu-
det, det var han som bar ansvaret. Han skulle ha tillrittavisat Eva: Gud
har sagt.” Dirfor dr det Adam som Gud forst frigar efter och stiller till
svars, nir de skims och gommer sig.
Vem har beriittat for dig att du dr naken? Har du dtit av tridet som jag
forbjiod dig att dita av?
Nu bérjar raden av beskyllningar. Adam skyller pa Gud: ”Kvinnan som
du satte vid min sida, hon gav mig av tridet, och jag at.” Det ir alltsa
ditt eget fel, Gud! Varfor gav du mig kvinnan, den svaga hjilpredan?
Sé gir Gud till Eva, som ocksa skyller ifran sig: "Ormen férledde mig
och jag dt.” Ja, vems ir felet egentligen? Jo, i forsta hand r det ormen,
djivulen, och det dr ocksa dirfér som Gud allra forst bestraffar honom.
Eftersom du har gjort detta, ska du vara forbannad bland alla boskaps-
djur och vilda djur. Pé din buk ska du gd, och jord ska du ira si linge
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du lever. Jag ska siitta fiendskap mellan dig och kvinnan och mellan din
avkomma och hennes avkomma.

Han ska krossa ditt huvud och du ska hugga honom i hilen.

Aterupprittelsen genom den andre Adam

Jesus har sttt emot frestelserna, en efter en. Hans lydnad uppvigde det
som Adam och Eva hade felat i. Men syndafallet fick allvarliga foljder,
som ocksd skulle fi en oerhord konsekvens f6r Gud sjilv. Jesus maste
komma till virlden och lita sig huggas i hilen av ormen. Dir var fres-
telsen i oknen en bérjan. Men den slutliga konsekvensen av syndafallet
visade sig nir Jesus maste lida och do. Nir han dog pa korset verkade
djavulen ha satt in sitt dodliga hugg. Men i sjilva verket var det d4 som
Jesus, kvinnans sid, krossade djavulens huvud.

I Rom 5 ger Paulus oss en viktig undervisning om den hir parallellen
mellan Adam och Jesus, mellan den forste och den andre Adam (v 14,
18-19):

Adam dr en forebild till den som skulle komma.

Liksom en endas fall ledde till fordomelse for alla manniskor, si har en

endas rittfiardighet lett till ett frikinnande, till liv for alla manniskor.

Liksom de mdinga stod som syndare genom en enda méinniskas olydnad,

sd ska ocksd de mdnga sti som rittfirdiga genom den endes lydnad.

Hir finns tvd paralleller: Adam — Kristus; fordomelse for alla — liv for
alla.

Adam ir den som representerar fordomelsen. Eftersom Adam synda-
de har f6rdomelse kommit 6ver alla mianniskor. Det dr det som vi kallar
arvsynd. Vi syndar i tankar, ord och girningar men bér ocksd med oss en
ond natur. Den stir i férbund med den gamle ormen som stack Adam
och ldt sitt gift foras vidare dill alla Adams och Evas efterkommande,
allesd alla ménniskor. Notera ater ordet alla, eller varje.

P4 motsvarande sitt har livet, frikinnandet frin synden, kommit ge-
nom Jesus Kristus. Det har ocksd kommit 6ver alla, eller dterigen varje
mdnniska. Aterupprittelsen ir fullstindig.

Dirfor kan vi gé ut och beritta for alla, vinner, grannar, sliktingar,
att Jesus har lidit och détt for att betala den skuld Adam drog 6ver oss.
Vi ir alla medskyldiga genom vir personliga synd. Kvittot pd att skulden
verkligen ir betald 4r Jesu uppstandelse. Nu far var och en, varje min-
niska, tro pd detta. Var och en som tror ir fri frin den fordomelse som
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djavulen dstadkom med sin frestelse i paradiset. Rutstrom uttrycker det
pa ett fint sitt i en sing som Juhani Martikainen har bearbetat s hir:

Rittfardigforklarad av himmelske Fadern

var syndiga vérlden i Frilsarens blod

den dag han uppstod.

Rirtfirdig forklaras nu dirfor var ménska

som tror pa den gavan, att Frilsarens blod har gjort saken god.
Vad Adam fordirvat har Jesus forvirvat.

Vir synd han med diden bortragit och gett till himlen oss ritt.
Nu Gud oss erkinner som barn och som vinner,

sen Jesus oss renat och klitt i sin skrud.

Pris, dra dt Gud!

HOGAKTUELL SKRIFT SETH ExL a0
I NYTRYCK! OSENT

och kyrkofr;‘igan

Pris: Endast 40 kr.

Ocksa hogaktuell kyrkohistorisk tillbakablick om luthersk tro i Sverige:

S. Erlandsson, Den lutherska bekannelsen i Sverige
(Biblicums smaskrifter nr 9, 1978).
40 kr.

Kan bestillas fran biblicum@biblicum.se
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Utblick over samtiden

Foreslagen ny kyrkohandbok héller inte méttet

En ny kyrkohandbok ir pé vig f6r Svenska kyrkan, men den hiéller inte
macttet enligt Sofia Lilly Jonsson. Hon slar larm i Expressen den 17 fe-
bruari under rubriken "Ridda skriften for svenskans skull” och "upp-
manar Svenska Akademien att intressera sig for materialet innan det ir
for sent”. Hon skriver:

O Svenska kyrkan, du mirkliga hybrid av sossemyndighet, antik folkro-
relse och medlemsdemokrati dir nio av tio medlemmar inte rostar i kyr-
kovalen:

Varfor forslosar du ditt arv?

Jag talar om kyrkohandboken som styr alla gudstjdnster i férsamlingarna,
fran hogmassa till begravning. Historiskt sett har den antagligen betytt mer
for det svenska spraket 4n Bibeln. Nu kommer den attonde versionen sedan
reformationen. En ganska big deal, for att prata svenska.

Den isolerade folkkyrkan

Att Svenska Akademien inte svarade pa remissen i forsta vindan gjorde
mig ledsen pa rikeigt. S4 isolerad 4r allesa folkkyrkan i dag att inte ens den
institution som for inte si linge sedan hade detta som en av sina huvud-
uppgifter verkar mirka vad kyrkan sysslar med.

Manga kritiker siger nimligen att handboksforslaget inte héller méttet
varken teologiske, musikaliske eller stilistiske. - - -

En syndabekinnelse som byter ut ordet synd mot brustenhet, for att ta
bara ett kritiserat exempel, bor innebira en f6rindring av svenska spraket
pd ordlistenivi. En blindtarm kan brista och jag kan brista ut i sing, men
brister jag sjilv nir jag gar emot Guds vilja?

Vad ir ett Kristusrop?

Eller, nej jag maste faktiske ta ett exempel till, for vad ir ett "Kristusrop” for
nigonting? Om ni inte visste det s 4r det ett Kyrie, men det ordet tycker
handboksforfattarna ir alldeles f6r gammaldags f6r moderna minniskor.
Professorn i kristendomens historia vid Goteborgs universitet Bertil Nils-
son har anmirke att "problemet med ’Kristusrop’ dr vil dels att det 4r tve-
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tydigt - vem 4r det som ropar, Kristus? - dels att man nog skulle bli minst
sagt forvanad i hogmissan om nigon verkligen borjade ropa”. Detta skriver
Nilsson i den Facebookgrupp som blivit den viktigaste kanalen for kritik,
eftersom ndgra officiella vigar till de handboksansvariga knappt ar 6ppna.
Processen har varit sensationellt otransparent med tjanstemin som gitct
fram och tillbaka mellan sakkunniga forskare och kyrkostyrelsen, med for-
lorad information i varje led som £6ljd.

Kraftfull och tinkvird kritik, synes det.

Péven till Sverige i host

Den 31 oktober 1517 spikade Martin Luther upp sina beromda 95 teser
pa porten till slottskyrkan i Wittenberg. Ett ar fore 500-arsfirandet av
denna hindelse, alltsa den 31 oktober i ar, inleder Lutherska virldsfor-
bundet ett s k "reformationsir” i Lund, dir Lutherska virldsférbundet
bildades 1947. Paven Franciscus 4r inbjuden att delta i denna inledning.
Som vird for moétet i Lund star Svenska kyrkan i nira samarbete med
Stockholms katolska stift och Sveriges kristna rad. Reformationsaret ir
saledes inte tankt att lyfta fram vad som ir biblisk kristendom enligt
Luther och den lutherska reformationen utan i stillet ga i ekumenikens
tecken. Aret ska avslutas med en ekumenisk gudstjinst i Uppsala dom-
kyrka. Det innebir att ndgot helt annat kommer att firas den 31 oktober
2017 4n det rena evangeliet som Luther pé nytt lyfte fram.

Bide Svenska kyrkans drkebiskop Antie Jackelén och biskopen i
Stockholms katolska stift Anders Arborelius uttrycker glidje 6ver pa-
vens kommande besok. Arborelius framhaller att just nu dr den ekume-
niska situationen i vir del av virlden unik och intressant”. Bade Jackelén
och Arborelius talar om hur de gemensamt ska forkunna och vittna om
Kristus och hans evangelium. Men ir detta trovirdigt? Pekka Heikki-
nen kommenterar i Goteborgs Stifts-Tidning nr 4/2016 (den 19 febr):

Det liter vackert, men hur ska tvd kyrkor som har helt olika syn pa bide

Kristus och hans evangelium kunna géra det trovirdigt? Enligt katolikerna

ar Kristus inte frimst en barmhirtig Frilsare som, med den nad han har

vunnit at oss syndare, trostar dem i deras synda- och dodsndd, sdsom vi

evangelisk-lutherska menar. Han ir istéllet en lirare och domare som kom-

mer med stringa bud, stringare in Mose pa sin tid. Darfor ar karolikerna
ridda f6r Kristus och tar sin tillflyke till helgonen, sirskilt i Jesu mor Maria,
och ber dem att i sin tur be till Kristus om ndd, och det anses de kunna gora
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eftersom de har leve sd heligt, att de har dverskjutande fortjanst att dela med
sig av till oss syndare. Genom detta degraderas Jesus, vi far flera "gudar” 4n
honom allena, hans fullkomliga stillféretridande lydnad och lidande och
dod, ja, Kristus sjdlv blir, som Melanchthon skriver i Augsburgska bekin-
nelsens apologi, “begravd”, undanstoppad, foraktad. Katolikerna forkastar
Bibelns lira, att en minniska blir férklarad rittfirdig eller fir syndernas
forlatelse endast genom tron pé Jesus. Enligt dem vinns rictfirdighet ge-
nom goda girningar och genom att minniskorna brukar de sju sakrament
katolikerna har, och da idr det nog med bara det yttre bruket, si att man
inte fister sig vid det arbete som den helige Ande samtidigt behéver utritta
inne i minniskornas hjirtan. I frigan om en minniskas rictfirdiggorelse,
som ir den artikel med vilken kyrkan stdr eller faller, 4r alltsa katoliker och
lutheraner pé fullstindig kollisionskurs.

Tilldggas bor att inte bara den katolska kyrkan 4r frimmande for refor-
mationens bibliska bekidnnelse och den enda vigen till himlen. Savil
Lutherska virldsférbundet som Svenska kyrkan priglas av liberalteologi
och bibelkritik som 4r oférenlig med evangelisk-luthersk tro. En ekume-
nik som inte strivar efter och bygger pé biblisk tro, lira och bekinnelse
ar till skada for det rena evangeliet och minniskors frilsning. Heikkinen
skriver med ritta: ”Guds ord ir inte vart utan Guds. Det som ér vart kan
vi bjuda pé och avstd ifrin, men inte Guds ords sanning.”

Gudstjinstgemenskapen i Lundadomen
Man blir férvdnad nir Kyrka och Folk nr 8/2016 (den 25 febr) tar in
en artikel ddr det allvarliga med en falsk gudstjinstgemenskap inte lyfts
fram. S& hir skriver Lennart Sacrédeus:
Den gemensamma gudstjinsten i Lundadomen pa 499-drsdagen av Luth-
ers teser visar indd pd atc de tvd kyrkotraditionerna — den lutherska och
katolska — pa nigot sitt dras till varandra. De kan, helt enkelt, inte undvika
eller undvara varandra, likt en ouppléslig, men komplicerad, (kristen) sys-
konrelation.
Bland de band som binder samman gudstjinstgemenskapen i Lunda-
domen niamner Sacrédeus “traditionen av att vara folkkyrkor”, "f6rval-
tandet av medeltida smékyrkor och imponerande katedraler”, "biskops-
dmbetet med en obruten apostolisk succession tillbaka till Jesus Kristus
och de forsta lirjungarna genom handpaliggningen vid pristvigning-
en’. Men det som binder samman trossyskon ir vil inte traditioner och
romantik utan enligt Bibeln samma tro, samma lira och bekinnelse,
samma fortrostan pd Kristus och hans stillféretridande gottgorelse for
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oss syndare? Paulus formanar de kristna: "Ni ska alla vara eniga i det ni
sdger och inte lata splittring finnas bland er, utan st enade i samma sinne
och samma mening’ (1 Kor 1:10). I Rom 15:5f upprepar han vikten av
full samstimmighet i gudstjidnsten ("en mun”): "Ma uthéllighetens och
trostens Gud hjilpa er att vara eniga med varandra efter Kristi vilja, si att
ni alla med en mun prisar var Herre Jesu Kristi Gud och Far.”

Det rader silunda ingen tvekan om vad som ir Guds vilja om en
ritt gudstjanstgemenskap. Kan en gudstjanstgemenskap mellan “luth-
erska” liberalteologer och romerska katoliker med péven i spetsen vara
“efter Kristi vilja”, alltsd en lovprisning av HERREN "med en mun”? Kan
verkligen Sacrédeus mena det? Han skriver nimligen som avslutning pa
sin artikel i Kyrka och Folk om ”de romersk-katolska och evangelisk-
lutherska kristna”: att det 4r ”djupa band som for de bada samman till
gemensam lovprisning av Herren Jesus Kristus, under detta ar i lunda-
domen pa reformationens egen dag den 31 oktober”.

Carl-Olof Rosenius — 200 ar efter hans fodelse

I ar dr det 200 ar sedan lekmannapredikanten och uppbyggelseforfatta-
ren Carl-Olof Rosenius féddes. Ménga kristna tidskrifter uppmirksam-
mar detta med ritta, bl a Kyrka och Folk i nr 8/2016 (25 febr). Gunnar
Andersson betonar i en ledarartikel betydelsen av Rosenius kristocen-
triska férkunnelse. Jag saxar foljande ur hans artikel:

Vad ir det di som kinnetecknar hans forkunnelse? Framfor allt att han
betonade Kristus och det Han gjort f6r alla manniskor pa ett si tydligt och
radikalt sitt att minniskor sig och ser sig fria i Honom. Fria fran synden,
fria frin déden och fria frin domen. I centrum stir den stora hirliga san-
ningen att hela virldens samlade syndaborda var i Kristus pd Golgata kors
och att vi dirfor har en férsonad Gud.

Rosenius skriver att det nu endast ir otro som fordomer eftersom alla
synder dr “borttagna, utplanade, forlitna, kastade i havets djup. Detta
skedde i Kristi dédstimme”. "Vill du komma till Gud, bli hans egen och f&
hans ndd, s finns det inget hinder frin Guds sida. Du 4r alltid vilkommen”
(31 mars, Husandaktsboken). - - -

Det frigorande evangeliet dr en stor bristvara i vir tid och del av virlden.
Manga tycks tro att de predikar evangelium, men sist och slutligen handlar
det @nda bara om vad jag ska gora. Varken lag eller evangelium ljuder, utan
mycket ofta bara en lagisk ”s6rja”.

Idag har den linjen gite sa lingt att "evangelium” ofta handlar om att ge
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alla minniskor rite att leva efter egna dnskningar eller om att ge kommande
generationer goda livsforutsittningar genom att vi kimpar mot klimatfor-
dndringar och bittre miljé.
Det ir inget glidjebudskap, inget evangelium. For nutidens minniska
som hela tiden stills infor stora krav och forvineningar blir det ytterligare
en borda kyrkan ligger pd dem. Exakt samma budskap, kanske i mindre
from férpackning, méter de hela tiden i samhallet.
Men idven i mer fromma kretsar kan evangelium i det ndrmaste férsvinna
genom olika "om” och ”men” som omger det. Ibland framstills det nirmast
som ett forbittringsmedel och inte som villkorslés nad och forlatelse for
den ogudakrige.
Samtidigt som Rosenius s bibliskt framholl det rena och villkorslgsa
evangeliet betonade han pd ett rannsakande sitt vikten av en ritt synda-
kinnedom. Vi behéver nimligen inse vart stora syndaférdiry, for endast
hjilplosa syndare behéver det villkorslosa evangeliet. Dock kunde Rose-
nius stundom dirigera dhorarens blick mot det egna hjirtat effer att han
forkunnat evangeliet. Darmed forflyttades blicken frin Kristus till det
egna hjirtat och glidjen och friden fran evangeliet forbyttes i oro: Har
jag tillricklig syndakinnedom? P4 lagens plats kan rannsakande frigor
stillas, frigor som jag hért manga “rosenianska” predikanter stilla: "Hur
ir det nu, min vin? Hur har du det? Ar det méjligen si eller 4r det kan-
ske sd att ...2” Blicken riktas init mot det egna hjirtat och det skapar
ingen glidje och frid. Evangeliet ddremot riktar blicken mot Kristus.
Forkunnas det rent och villkorslost, blir den pligade syndaren befriad
och glad. Det ir saligt att limna en gudstjinst med blicken riktad mot
Kristus, och det 4r dystert att limna den med blicken riktad inat mot
det egna hjirtat. Dir finns inte trosten och glidjen. Rosenius ville inte
veta av olika om” och “men” i evangeliet, men det rannsakande per-
spektivet kunde bli en filla. Gunnar Andersson skriver:

En annan filla 4r att det rannsakande perspektivet i forkunnelsen blir si

dominerande att dhérarna bara ser sig sjilva och sitt eget hjirta, att de inte

far 6gonen pa Jesus, inte ser att de dger full frihet fran synden, déden och

domen genom honom.
Hur blir det dd med helgelsen? Bara Guds nad ger lust och kraft att leva
efter Guds vilja. Andersson skriver med ritta:

Det ir Guds ndd och inte lagen som fostrar oss att siga nej till ogudaktighet

och virldsliga begir och i stillet leva anstindigt, rattfirdigt och gudfruktige

i den tid som nu ir, medan vi vintar pd det saliga hoppet: att var store Gud
och Frilsare Jesus Kristus ska trida fram i harlighet” (Tic 2:12f).
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Rosenius har betytt mycket for den ligkyrkliga vickelsen och kir-
leken till Guds ord, frimst i Sverige men ocksé i Norge och Danmark.
Att denna vickelse till storsta delen stannade (och alltjamt stannar)
inom folkkyrkan nir denna allt grévre overgav (och 4n mer overger)
Guds ord har i stor utstrickning sin grund i Rosenius ridgivning. Hur
kunde han uppmana troende att stanna i forsamlingar dir Guds ord
blandades med obiblisk tro? Enligt Guds ord far ju inte surdeg spridas i
Guds forsamling. Rosenius jamforde folkkyrkan med gamla férbundets
Israel. De trogna med profeterna i spetsen limnade inte Israel (det var
ju omdjligt). Hur Rosenius tillimpade gamla forbundets bundenhet till
templet och offergudstjinsten pd nya férbundets férsamlingar, se min
skrift Rosenius och kyrkofrigan, Biblicum 1974 (omtryckt 2016, 36 sid).

Slipp inte tron pa Bibeln som Guds ord

I tidningen Dagen den 16 februari 2016 publicerades en ovanligt bra
artikel om Bibeln under rubriken "Slipp inte tron pa Bibeln som Guds
ord” av Ingela Jansson. Hennes artikel leder fram till slutsatsen: "Om
inte Bibeln 4r vir auktoritet kommer nagot annan att bli det i stillet.”
Hir f6ljer med viss nedkortning Janssons artikel.

Det finns en friga som aterkommer allt oftare i kristenheten i Sverige i dag:
Frigan om bibelsyn. Vad menar vi nir vi siger att Bibeln 4r Guds ord och
i vilken grad dr det Guds ord?

Egentligen ir frigan inte ny, for Bibelns auktoritet har pé olika sitt ifrd-
gasatts sedan upplysningen och detta synsitt har under lang tid funnits
med i akademiska teologiska sammanhang. Men det som 4r nyte 4r ate fr3-
gan kommer in mer och mer i vara férsamlingar och bland vanliga kristna.
Jag tror inte att alla de missiondrer som har rest ut frin Sverige och varit
beredda att d6 pi missionsfiltet (manga gjorde dven det) tinkte: "Bibeln
’innehéller’, men den 4r inte Guds ord” eller: *Bibeln férmedlar ritc under-
visning om tro och liv, men den har fel i historiska fakta och vetenskap.”

Jag har inte studerat teologi (ir socionom) men dessa frigor intresserar
mig mycket. Nir jag for forsta gangen horde om neo-ortodox teologi foll
pusselbitarna pa plats. Jag kollade med en teolog som 4r mycket insatt i
dmnet, ifall dagens debatt med nytt synsitt pd Bibeln kunde handla om
neo-ortodox teologi. Han bekriftade detta. Karl Barth (1886-1968) var
den frimste foresprikaren for neo-ortodox teologi. Han ansig att Bibeln
inte 4r Guds ord utan innehaller det. Enligt Barth 4r Bibeln inte objektivt
Guds ord utan bara et minskligt vittnesbord om uppenbarelsen.
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Barth trodde pd budskapet om tro och liv i Bibeln samtidigt som han
trodde att Bibeln innehéller fel och brister. Bibeln kan bara bli Guds ord
nir Gud talar till en person i en subjektiv andlig erfarenhet enligt denna
teologi. For Barth var det inte heller viktigt med Bibelns egna krav pé att
vara grundat i historien. Den Jesus som 4r vikeig 4r inte Bibelns Jesus, utan
den Jesus som minniskor kan uppleva. Detta dr bara en mycket kort redo-
gorelse.

Det finns ménga problem med detta synsitt. Denna teologi avvisar Bi-
belns egna ord: "Hela Skriften r utandad av Gud” (2 Tim 3:16). Den
hittar ocksa fel i Bibeln, en uppfattning som Bibeln inte stoder. Historisk
sanning 4r viktigt utifran ett bibliskt perspektiv eftersom Bibeln redogdr for
hur Gud agerar i historien. Bibeln lir oss ocksd att mdnniskor méoter Jesus
genom att lisa Bibeln ddrfor act det dr Guds ord.

Att siga att Bibeln har ritt om tro och liv men har fel i andra fakea ir ju
ocksa vildigt inkonsekvent. Bibeln 4r ingen historie-, geografi- eller veten-
skapsbok, men nir den uttalar sig om fakta pé dessa omraden har den visat
sig ha ritt. Till exempel personer i Bibeln, vars existens ifragasatts, har se-
nare bekriftats genom arkeologiska fynd. Om inte Bibeln &r var auktoritet
kommer négot annan att bli det i stéllet. - - -

Bibeln ir skriven av olika minniskor med olika sitt att uttrycka sig pa,
men ir samtidigt fullt ut Guds ord i alla avseenden. En del kristna anvinder
ordet inerrancy (ofelbarhet) om Bibeln och andra uttrycker enligt Lausan-
nedeklarationen: “Guds enda skrivna ord, utan fel i allt som det pastar.”
Gemensamt ir att man tror helt och fulle att Bibeln 4r Guds ord och att
den ir felfri.

”Ditt ord dr sanning” (Joh 17:17). Fullt av motsigelser? Fakrtafel? Nej,
Jesus sidger: Sanning. Lat oss ldsa Bibeln mer och lata Anden genom ordet
forvandla vira liv.

S& underbart att ockséd lekmin tar till orda och genomskéidar den for-
satliga bibelkritiken. Dagen ska ha en eloge som latit publicera Ingela
Janssons kloka ord.

Kvinnliga prister

For bibel- och bekidnnelsetrogna kristna inom Svenska kyrkan var det
en sorgens dag nir kyrkoméotet 1958 rostade ja for kvinnliga prister.
Minniskotankar 6verordnades Guds ord pa ett mycket flagrant sitt.
1960 fullfsljdes beslutet med att tre kvinnor med Margit Sahlin i spet-
sen pristvigdes. 2006 fanns det 1282 kvinnliga prister i Svenska kyrkan
(37 procent av antalet anstillda prister). Idag dr de betydligt fler och
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Svenska kyrkans drkebiskop r en kvinna. Hosten 2013 var runt 70 pro-
cent av dem som gick den praktiska pristutbildningen kvinnor. Om de
bibel- och bekinnelsetrogna menar allvar med sin tro ar Svenska kyrkan
en uppenbart bibelstridig och avfillig kyrka.

Men kanske de bibeltroende har dndrat uppfattning? Patrik Toring
berdr denna fraga i Goteborgs Stifts-Tidning nr 5/2016 (den 4 mars)
under rubriken "Kvinnliga préster” — en aktuell friga. Han skriver bl a:
”Unga min som vill vara trogna Guds ord soker sig alltjamt till Svenska
kyrkan i hopp om att fi utdva sin pristkallelse dir.” Ar inte detta hip-
nadsvickande om man vill vara trogna Guds ord”? Siger inte Bibeln
detsamma idag som fére 1958?

Toring frigar sig om “den anglikanske biskopen och bibelforskaren
Tom Wrights syn pa saken har overtygat manga svenskkyrkliga prist-
kandidater om att pristvigning av kvinnor ar ritt och riktigt. Bl.a. hin-
visar man till ett foredrag av biskopen med titeln ’Kvinnors tjanst i kyr-

kan: den bibliska grunden’ (Durham, 2004).”

I sin artikel synar Toring Wrights argumentation. Vi saxar:

Det skall forst sigas att Wright riknas som en relativt konservativ teo-
log. Han menar att kyrkans lira och liv skall vara forankrad i Skriften.
- - - Mycket negativt dr emellertid att han sympatiserar med en bibeltolk-
ningsinrikening som kallas "Nya perspektiv pa Paulus undervisning”. Bi-
belforskare av denna skola (som inom sig rymmer méinga motstridiga in-
riktningar) menar att Martin Luther och Jean Calvin missforstace aposteln
Paulus undervisning om riccfirdiggorelsen. Huvudbudskapet i de paulin-
ska skrifterna ar, menar Wright m.fl., inte alls att minniskan blir frilst av
nad allena genom tron pé dvs tillit till Jesu forsoningsverk: Ordet "tro” hos
Paulus betyder enligt dem inte "tillic” utan “trohet”. D4 Paulus skriver act
laggirningar inte kan frilsa oss avser han inte lydnad mot t.ex. Tio Guds
bud, utan iakttagande av Gamla testamentets ceremoniallagar o.dyl. Aven
om Wright understryker betydelsen av Jesu forsoningsdéd, menar han att
vara goda girningar har stor betydelse for rittfirdiggorelsen. Slutsats: Da
Wrights forstéelse av Bibeln far inspirera blivande prister i den lutherska
Svenska kyrkan, innebir det foljande: Dessa foljer en teolog som menar att
den i den lutherska bekinnelsen helt avgorande ldran om rittfirdiggorelse
genom tro av ndd allena ir ett exempel pd hur kristenheten i hundratals ar
missforstace Paulus!

Wrights grundliggande mening 4r att mannens och kvinnans skapelse-
givna sirdrag dr Guds goda gévor. Jimlikhetsideologi som syftar till att
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sudda ut olikheterna mellan kénen ser han som gnosticism, en falsk lira
som forkastar Guds skapelseordning. Samtidigt som Jesus lyfter fram ska-
pelseordningen — t.ex. i sina uttalanden om dktenskapet — sa tillerkdnner
Mistaren, menar Wright, kvinnan en s framtridande plats i Guds forsam-
ling att kyrkan méste dra slutsatsen act kvinnor likavil som min kan ha
ledar- och liraruppdrag. Utsagorna i 1 Kor 14:33-38 och 1 Tim 2:11-15
skall forstas i ljuset av detta.

Det ir, enligt undertecknad, tydligt att Wrights tolkning gor véld pa
bibeltexterna. Detta framgar t.ex. i hans kommentar till Paulus ord om
Junia(s) i Rom 16:7. Enligt Wright dr det helt klart att Junia var en kvinnlig
apostel. De bibelutliggare som ifrdgasitter detta forkastar han som ose-
rivsa. Men ldser man ett antal kinda bibel6versittningar aterger ménga
texten med inneborden “att Junia(s) och Andronikus var uppskattade av
apostlarna”. - - - Dessutom: Forvisso lyfter Jesus fram kvinnan som en
fullvirdig medlem i Guds rike. T.ex., som Wright skriver, dr en slutsats av
skildringen av hur Maria lyssnar till Jesu undervisning “vid hans fotter”, ate
Maria, i likhet med minnen, tar ansvar for sict lirjungaskap (Luk 10:38-
42). Men Wright gir utover textens innebord nir han forstir detta som att
Maria tar emot teologisk undervisning for att gd in i ett prastimbete. Ett
dmbete som hon, enligt Wright, utévade di hon utforde den pristerliga
girningen att smorja Jesus infér hans begravning (Joh 12:1-8). Det ir inte
heller sa att kvinnorna som var de forsta att fa se den tomma graven och ta
emot budskapet om Jesu uppstindelse, utdvade ett apostoliske liroimbete
da de vittnade om detta. Kvinnorna var just vittnen, inte lirare.

I Nya testamentet framgar det act kvinnor sdvil som min har att ta ansvar
for at lata sig undervisas i Guds ord. De har ocksa det allminna pristads-
mets uppdrag att vittna - - - Sanningen att kvinnor och min ir likvirdiga
infor Herren men atc kvinnan samtidigt har en underordnad stillning i for-
hallande till mannen i skapelseordningen framgir bade i Forsta Moseboks
skapelseskildring och i flera nytestamentliga brev. Gud skapade f6rst Adam
och sedan Eva, "tagen ur mannen”, till hans hjilp. Och Adam gav sin dkta
hilft hennes namn (1 Mos 2:18-23; 3:20; 1 Kor 11:8f; 1 Tim 2:13). Vidare
finner man ord som siger att mannen ir kvinnans huvud, vilket innebir
att mannen utdvar auktoritet éver kvinnan, samt férmaningar till kvin-
nor att underordna sig sina mén (1 Kor 11:3; Ef 5:22-24; Kol 3:18; 1 Pet
3:1ff). Denna i Skriften tydligt uttalade sida av skapelseordningen — alltsa
kvinnans underordning under mannen — verkar Wright inte vilja kiinnas
vid. - - -

Det finns profetissor i bdde Gamla och Nya testamentet (t.ex. Debora,
Dom 4:4, och Hanna, Luk 2:36). Men ingenstans kan vi ldsa att kvinnor
vigs till kyrkans lirodmbete. Tvdrtom uttalar Paulus ett forbud mot det just

i 1 Tim 2:12. Men det forbudet "pratar Wright bort” da han foreslar en
oversdttning av dessa verser som ger en helt annan innebord 4n det bud-
skap kyrkan riceat sig efter i drhundraden. - - - Betriffande “talforbudet” i
1 Kor 14:34 menar Wright att det ar riktat mot kvinnor som inte forstod
klassisk grekiska och dirmed inte heller predikan. I den jimlika kristna
forsamlingen satt de dndé och lyssnade med sina min. Men nir de inte fat-
tade vad som sades blev de otiliga och bérjade stora gudstjansten med sitt
pladder. Den tolkningen bortser frin att predikan hir var en dialog med
predikanten och att deltagarna i denna hade liroansvar. Den bortser ocksd
fran det faktum att Paulus grundliga tillrittavisning med hinvisning till
Herrens — d.v.s. Jesu — ord, vittnar om en betydligt allvarligare férseelse an
allmint storande prat.

Sammanfattningsvis betonar Toring att Wright i sjilva verket” dr “ta-
lesman for det avkristnade visterlandets jimlikhetsideologi. En ideologi
som inte kan acceptera kvinnans underordning under mannen i familj
och kyrka som ett grundliggande inslag i Guds skapelseordning. Hari
ligger en oférmaga att virdesitta en ytterst grundlidggande kristen tros-
sanning. Niamligen att d& jag underordnar mig min nista och osjilviskt
tjanar denne enligt Guds vilja, dd handlar jag i Kristi efterfoljd. For sa
tjanade Sonen oss nir Han offrade sitt liv for att vi skulle férsonas med

Gud.”

Svenska kyrkan och hennes bekinnelseskrifter

Kan man kalla Svenska kyrkan for en luthersk kyrka nir forkunnelsen
inom den i sa hog grad skiljer sig frin vad som ir evangelisk-luthersk
tro? I en debattartikel i Dagen den 25 februari uppmirksammar Joel
Wadstrom den stora klyftan mellan biblisk-luthersk lira enligt de luth-
erska bekidnnelseskrifterna och vad som numera forkunnas inom Svens-
ka kyrkan.

Svenska kyrkans avsteg fran luthersk tro 4r ingen nyhet utan av gam-
malt datum. Lars Borgstrém kommenterar Wadstroms artikel i Dagen
den 9 mars och lyfter fram vad som beslutades redan vid Allminna
kyrkomotet 1893:

Nir det giller bekdnnelseskrifternas roll som aukroritet i Svenska kyrkan

skedde en mycket betydelsefull forindring 1893. Vid Allminna kyrkomé-

tet detta ar beslutades det att en “evangelisk” syn pa bekdnnelseskrifterna

skulle gilla. Med detta menade man att man inte skulle vara bunden vid

bekdnnelseskrifternas bokstiver utan i stéllet skulle frihet atnjutas.
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Biskop Gottfrid Billing var frimste fretridare for denna syn. Den mot-
satta standpunkten kallades pejorativt i debatten for "lagisk” eller 7juri-
disk”. Bakgrunden till 1893 ars beslut var att det inkommit forslag om
att reducera bekdnnelsen till act endast omfatta Augsburgska bekinnelsen.
Forslaget avslogs och alla bekdnnelseskrifter beholls, dock skulle ”evang-
elisk frihet” rada i forhéllande till bekinnelsens bokstav.

Detta losliga och diffusa forhéllningssitt till bekdnnelseskrifterna (var
gir grinserna for den evangeliska friheten?) bekriftades sedan vid kyrko-
motena 1920, 1925 och 1934. Ett kyrkosamfund 4r naturligtvis i sin fulla
ritt att dndra sin lira, men det ir uppenbart att denna syn pa bekinnelse-
skrifterna inte var den som dess forfattare och undertecknare hade, inte
heller den Svenska kyrkan tidigare haft eller som konfessionella lutherska
kyrkor dnnu i dag har.

Med hjilp av denna nya syn pd bekinnelseskrifterna, bedrigligt kallad
“evangelisk”, har Svenska kyrkan under mer 4n hundra r kunnar dgna sig
at ett dubbelspel. Tack vare en formell bekinnelse till bekdnnelseskrifterna,
samtidigt som bundenheten begrinsas till etct minimum, har férvandlingen
av Svenska kyrkan frén en luthersk kyrka till en kyrka anpassad efter den
sekulariserade tidsandan varit mycket effektiv. De konservativa grupperna
inom Svenska kyrkan har dirigenom kunnat lugnas och de liberala kan inte
bli féremal f6r kyrko- och ldrotuke.

De risker Joel Wadstrém talar om, att "friheten till avsteg fran liran i for-
lingningen blir kinnetecknande for pristimbetet” och att "vigningsloftena
snart bara dr tomma ord” 4r sedan linge fullbordade fakta.

Forst den 16 nov. 1863 beslot riksdagen att den svenska kyrkan som
samfund skulle fi sin egen representation. Dessférinnan fanns ingen
annan kyrkorepresentation dn statsrepresentationen. Kyrkans drenden
miste avhandlas av riksdagarna.

Den som vill ta del av en utforligare presentation av argumentatio-
nen vid Allminna kyrkométet 1893 hinvisas till min skrift Den luther-
ska bekinnelsen i Sverige — en kyrkobistorisk tillbakablick (Biblicums sma-
skriftserie nr 9, 1978). I denna skrift redogors dven for diskussionerna
vid kyrkomotena 1903, 1920, 1925 och 1934, diskussioner och beslut
som vittnar om hur langt avfallet frin Guds ord gatt inom Svenska kyr-
kan efter bibelkritikens genombrott.

SE

96

Gavoredovisning v1-234 2016

Christian och Johanna Ahlskog 40 EUR, Mats Huselius 100,

Lars Gunnarsson 250, Per-Jonny Broman 250, Berta Séreke 100,
Anonym 2 000, Turid Welde 1 000 NOK, Gunnar Juelsson 250,
Alex Hedkvist 250, Tor Jakob Welde 210 NOK, Thomas Wahlgren
3 000, Lars Isaksson 500, Christian Malm 500, Qyvind Edvardesn
100 EUR, Bengt Strengell 20 EUR, Madeleine Krieger 500,
Thomas Wahlgren 1 000. Egil Edvardsen 60 ir: Ola Osterbacka 20
EUR.

Varme tack! "Den ene stror ut och fir dndd mer, den andre snélar och
blir bara fartigare. En generds sjil blir rikt mittad, den som vederkvicker
andra blir sjilv vederkvickt” (Ords 11:24-25).

2 Biblicum

e

e

- myt eller sanning?
)

Plats: Angelholms bibliotek, 20 april
Tid: 19.00 i
Férelidsare: Dr. Seth Erlandsson

Bra priser pd Svenska Folkbibeln under kviillen!

VALKOMMEN!




Vadjan om hjalp
® Vi vadjar till alla som forstar vardet av ett fritt bibelforsknings-
centrum for information och forskning att ekonomiskt stddja

Stiftelsen Biblicum. Utan trogna understodjare kan Biblicum inte
fullfélja sin viktiga uppgift.

For gavor (och aven for prenumerationer), anvand vart
IBAN-konto: SE34 6000 0000 0003 0532 0718 (for betalningar
utanfor Sverige ocksa BIC/SWIFT-koden HANDSESS.

| Sverige kan aven fortsattningsvis vart bankgiro 251-4701
anvandas. | Norge finns kontot DnB NOR 7877.08.15400 annu
en tid men kommer sa smaningom att avvecklas.

GIém inte att ange vad betalningen géller!

® Hjalp oss att sprida vara bocker och smaskrifter! Inte minst
studerande och larare behdver en saklig information om Bibeln
och bibelforskningen, som inte tar sin utgangspunkt i férlegade
bibelkritiska teorier utan noggrant presenterar biblisk tro och
historiska fakta om Bibeln.

® Hjalp oss ocksa att fa flera understddjare och prenumeranter
pa var tidskrift!

Stiftelsen Biblicum

Besoksadress:
Hantverkaregatan 8 B, 341 36 Ljungby. Tel 0372/86303

Tidskriftens och bokforlagets expedition:
Biblicum, Hantverkaregatan 8 B, 341 36 Ljungby
Tel 070-3938127. E-mail: biblicum@pbiblicum.se

Kontakt i Norge:
Egil Edvardsen, Solasvn. 20, 4330 Algard Tel 51617540.
E-mail: egil.edvardsen@]uthersk-kirke.no
Biblicums hemsida: www.biblicum.se

Webbutik: forlag.biblicum.se

ISSN 0345-1453 Varnamo Ljuskopiering AB 2016



