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2/2000

Redaktionellt

For precis femtio &r sedan diskuterades frigan om vad som sker nir
otron ska granska och kritisera den kristna tron. Det skedde bland annat
1 denna tidskrifts foregdngare For Biblisk Tro. Den gdngen gillde det en
konfirmandbok (Grunden) utgiven av ddvarande biskopen Bo Giertz.
Denna bok fick utstd mycken kritik for att den undervisade om de grund-
laggande bibliska sanningarna som om de vore bokstavligt sanna.

Vi citerar direkt ur artikeln 1 Fér Biblisk Tro Nr 2, 1950, forfattad av
David Hedegérd:

”Just detta: man bedomer kristendomen frén hedniska utgdngspunk-
ter och finner den orimlig.

De som bedomer kristendomen frén sddana utgdngspunkter anse tyd-
ligen ocksa, att det blott beror pd nigon slags forstockelse att de kristna
végra ge upp den ena eller andra laropunkten. S4 &r t ex Gunnar Hirdman
mycket upprord over att man fasthéller vid ldran om den eviga fortap-
pelsen. Visserligen siger han sig kiinna kristna som inte ldngre tror pa
dessa Bibelns utsagor. Bland annat har han hort en av véra biskopar i en
offentlig diskussion forklara, att liran om den eviga fordomelsen dr
"fordldrad’. *Samtliga ndrvarande prister instimde’. Detta berittar han i
en nyligen utkommen bok med titeln "Humanism och kristendom’. Han
uttalar ocksd dir sin glddje over J. M. Olléns bok ’Slaveri under Bibeln’!
Ja, det dr sannerligen en bok, som ateister kan glddja sig dver.

Men Hirdman har ocksa funnit, att de kristna 1 allméanhet hadrdnackat
fasthaller vid Bibelns ldra om den eviga fortappelsen. Och han menar
tydligen, att det blott 4r av ndgon slags halstarrighet de vigra att ge upp
denna Overtygelse.l verkligheten forhéller det sig s, att Kristi forsam-
ling vet sig dga sanningen. Det vill bland annat sédga, att man ir viss om
att Bibelns utsagor ir en beskrivning av verkligheten. Att forkasta dessa

57



utsagor dr lika meningslost som att forkasta t ex tyngdlagen. Verklighe-
ten fordndras inte av vdra 6nskningar. Australien upphdr inte att existera
darfor att ndgon fér infallet att betvivla dess existens.

Att det finns préster och biskopar, som i verkligheten dvergétt till
ateismens stdndpunkt, dr emellertid fruktansvirt. Det vittnar om att vi
kommit l&ngt in i uppldsningens och avfallets tid.”

Det har nu géitt femtio &r sedan detta skrevs och nu giller det inte en
konfirmandbok som ska bedomas av otron, nu har sjidlva Bibeln mést
underkasta sig denna fornedring. Bibel 2000 ir ett resultat av den histo-
risk-kritiska metodens dominans inom teologin. Det dr samma otro som
reser sig upp mot Guds Ord och som ifrigasitter p4 samma sitt som
ormen gjorde med orden, ’Skulle Gud ha sagt?” Idag kan teologer och
préster trada fram med vilken fornekelse som helst utan att det leder till
pafoljd. Ménniskor har nu i generationer lért sig, att det Bibeln séger ir
gammalt och forlegat. Vi har for lingesen passerat det infantila stadiet,
som bestér i att man hller Bibelns utsagor for sanna.

Det tragiska ir att denna, for den kristna tron s& nedbrytande process,
1 hog grad understotts av just kyrkorna och dess foretridare. Préister och
biskopar, som haft kyrkans kallelse att forkunna evangelium for vérlden
har 6vertriffat varandra i fornekelse av 1 stort sett allt vad Bibeln séger.

Hedegérd forde kampen mot férnekelsen med Overtygelsen att Bi-
belns ord har sitt ursprung i Gud och ir en evig sanning. Utan avseende
till person och @mbete tridde han oftrskrickt upp till forsvar for Guds
Ord. Vi dr tacksamma for fidernas kamp i denna sak och det dr ocksé var
overtygelse att det Gud har talat dr evigt och sant. Det &r inte han och
hans ord som ska genomgé en rimlighetsgranskning” av oss. Vi ska l4ta
hans ord granska oss och tala om sanningen for oss. Vi ska lata lag och
evangelium std dir sdsom Gud har givit oss det. BAde hans dom och
hans stora kirlek ir egentligen lika orimliga for oss, men Bibeln &r inte
en samling fabler utan en gudomlig sanning.

Viér tidskrift vill fora fram denna sanning och visa pé vad Bibeln har
att sdga till vér samtid. I detta nummer tar vi upp denna sak ur lite olika
synvinklar. Frigan om bibeltolkning &r alltid lika aktuell. Den frigan
behandlas i Kuskes bok som vi Oversitter ett avsnitt ur. Seth Erlandsson
tar upp frdgan om att oversitta ”som det stdr” — en viktig friga i debatten
om bibeloversittningen. Utvecklingslidran, som skordat stora framgan-
gar under de senaste decennierna och som ofta far st oemotsagd, be-
handlas i1 Egil Edvardsens genomgang av Morris bok The Long War
Against God.

I frdgan om kyrkans @mbete kommer ofta frigan om det allménna
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pristambetet bort, just denna fréga tar Egil Edvardsen upp i sitt foredrag
Ett Konungsligt Prdsterskap.

Vi hilsar vira lidsare vilkomna till ett nytt nummer av Biblicum och
onskar att dessa artiklar tillsammans med 6vrigt innehdll ska vara intres-
sant och framfor allt leda till ett fordjupat studium i den Heliga Skrift.
Vér onskan &r att manga ménniskor ska uppticka denna stora sanning
som vi vill peka pé. Vi hoppas att du som lédser Biblicum ska tillsammans
med oss ta till dig Bibelns glada nyhet med glidje.

Alvar Svenson
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Ogonvittnen till Kristi hirlighet

Predikan pd Kristi forklaringsdag

2 Petrusbrevet 1:16-21

” Det var inte ndgra utstuderade myter vi f6ljde, nér vi forkunnade for
er var Herre Jesu Kristi makt och hans ankomst, utan vi var é6gonvitt-
nen till Jesu majestdt. Ty han blev av Gud, Fadern, drad och férhdr-
ligad, ndr en rést kom till honom frdn den upphdjda Hdrligheten:
"Denne dr min Son, den Alskade. I honom har jag min glidje.” Den
rosten hérde vi sjélva fran himlen, ndr vi var med honom pd det heli-
ga berget. Sd mycket fastare stdar nu det profetiska ordet for oss, och ni
gor rdtti att hdlla er till det som till ett [jus som lyser pd en mork plats,
tills dagen gryr och morgonstjdrnan gdr upp i era hjdrtan. Framfor
allt skall ni veta att ingen profetia i Skriften har kommit till genom
egen utldggning. Ty ingen profetia har burits fram genom ndgon
mdnniskas vilja, utan ledda av den helige Ande har mdnniskor talat
vad de fdtt fran Gud.”

Lét oss bedja!

Herre Jesus, du som &r den klara morgonstjdrnan och lyser oss i denna
morka virld med ditt ord. Vind véra blickar till din hirlighet si att vi
standigt vintar din terkomst. Amen.

Dagens evangelietext beskriver vad som hinde pd forklaringsberget.
Jesus hade tagit med sig Petrus, Jakob och Johannes upp pé ett hogt berg
och dir fick de se hans gudomliga hérlighet: ” hans ansikte lyste som
solen, och hans kldder blev vita som ljuset.” Mose och Elia visade sig
for dem och de samtalade med Jesus. Nir Petrus sdg det ville han att de
skulle bli kvar dir. ” Herre, det dr gott for oss att vara hér” , sa han och
erbjod sig gora tre hyddor, en 4t Jesus, en &t Mose och en 4t Elia. Det
jordiska var liksom borta for honom och han hade inte en tanke pi att
dtervinda till védrldens modor, bekymmer och lidanden, dess ting, glad-
jedmnen och omsorger. Allt det jordiska hade forbleknat bort i
glomskans land nér de njot den direkta gemenskapen med den forhérli-
gade Kristus. De sdg ocksé ett lysande moln sénka sig ned 6ver dem och
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ur molnet horde de en rost som sade: ” Denne dr min Son, den Alskade.
1 honom har jag min glddje. Lyssna till honom!”

I episteln skriver Petrus till alla troende om négot mycket viktigt. Det
var kanske sista gdngen han skrev till de troende. Kristus hade visat
honom att han snart skulle do. Det han skrev var det sista han ville {for-
medla de troende i detta livet och han gjorde det som Kristi apostel, p&
Kiristi befallning.

Han borjar sitt brev med att pAminna de troende om alla vilsignelser
vi fétt som glva av Kristus. Med ordet "liv’ sammanfattar apostlarna
ofta alla de andliga och eviga vilsignelser som Kristus av nd skéinker
oss. I den tredje versen skriver han: " Ty allt som hor till liv och gudsfruk-
tan har hans gudomliga makt skéinkt oss genom kunskapen om honom,
som har kallat oss genom sin hdrlighet och dra.” Petrus uppmanar alla
troende att de skall vara ivriga att gora sin kallelse och utkorelse fast.
Strax fore var text skriver Petrus: ”Jag ser det som min plikt att viicka er
genom mina pdminnelser, sd ldnge jag bor i detta tdlt. Jag vet att jag
plotsligt skall ldgga av mitt télt. Det har vdr Herre Jesus Kristus visat
mig. Men jag vill géra det jag kan for att ni ocksd efter min bortgdng
alltid skall kunna minnas detta” (2 Petrusbrevet 1:13-15).

Sedan fortsatter han: ” Det var inte ndgra utstuderade myter vi foljde,
ndr vi forkunnade for er vdar Herre Jesu Kristi makt och hans ankomst,
utan vi var égonvittnen till Jesu majestdt.” Det han pAminner de troende
om &r att Kristus helt sikert skall komma tillbaka i makt och hérlighet.
Detta ar ett centralt budskap i1 apostlarnas forkunnelse. Detta budskap
forkunnade ocksd Kristus utforligt strax fore sin dod och vi har hans
undervisning i Matteus kap 24-25. Dir sédger Jesus bland annat: ”Dd
skall Mdnniskosonens tecken synas pd himlen, och jordens alla folk
skall jamra sig, ndr de ser Mdnniskosonen komma pd himlens moln med
stor makt och hdrlighet. Med starkt basunljud skall han sdnda ut sina
dnglar, och de skall samla hans utvalda frdn de fyra viderstrecken, fran
himlens ena dnda till den andra” (Matteus 24:30-31). Den dagen Kris-
tus kommer tillbaka &r gldadjens och férlossningens dag for alla som tror
pé honom. De troende skall bli samlade av dnglarna for att méta Kristus
och vara hos honom. Paulus skriver: " Ty ndr en befallning ljuder, en
drkedingels rost och en Guds basun, da skall Herren sjdlv stiga ner fran
himlen. Och forst skall de som dott i Kristus Jesus uppstd. Ddrefter skall
vi som lever och dr kvar ryckas upp bland moln tillsammans med dem
for att méta Herren i rymden. Och sd skall vi alltid vara hos Herren” (1
Tess 4:16-17). D4 Kristus kommer 1 makt och hérlighet skall han forhér-
liga sina troende till sin likhet. Johannes skriver i sitt forsta brev: ” Mina
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dlskade, vi dr nu Guds barn, och vad vi skall bli dir dnnu inte uppen-
barat. Men vi vet att ndr han uppenbaras, kommer vi att bli lika honom,
ty dd far vi se honom sdadan han dér” (1 Johannesbrevet 3:2). Nar Kristus
kommer tillbaka i makt och hérlighet skall himlarna och jorden forgés.
Herren skall skapa nya himlar och en ny jord dér rattfardighet bor. D&
skall den heliga staden, som Gud gjort redo for sitt folk, det nya Jerusa-
lem, komma ned frdn himmelen. Till det nya Jerusalem skall Herren
samla alla vars namn 4r skrivna i Livets bok, alla sina troende. Dar skall
vi fi njuta den fullkomliga gemenskapen med honom. ” Ddden skall inte
finnas mer och ingen sorg och ingen plaga. Ty det som férr var dr borta”
(Upp 21:4).

Budskapet om Kristi makt och dterkomst édr inga utstuderade myter.
Men det dr pé det sittet manga bibelforskare ser pd Bibeln idag. De
menar att bibelns profeter och apostlar varit pdverkade av myter och
sagor som florerade i Israels hedniska omvirld och att de samlat sitt
material dérifrdn. Detta dr ett verkligt meningslost budskap. Det ér pre-
cis vad otroende ménniskor dnd& anser utan dessa bibelforskare. Otro-
ende ménniskor har i alla tider forsokt overtyga sig sjidlva och andra om
att bibelns budskap dr sagor och myter. Otroende ménniskor har dnda
sedan apostlarnas tid hdnat de kristna for att de tror pé Kristi 16fte att han
skall komma tillbaka i hirlighet. Hénfullt har de sagt: "Hur gdr det med
loftet om hans dterkomst? Anda sedan vara féider dog forblir ju allting
precis som det har varit fran virldens begynnelse” ( 2 Petrusbrevet 3:4).
Precis sé sédger otrons ménniskor dn idag.

Apostlarna forkunnade inga utstuderade myter eller sagor. De var
ogonvittnen till Jesu makt och hérlighet. Petrus, Jakob och Johannes
hade sett hans hérlighet och majestit pa forklaringsberget. De hade sjil-
va hort hur Jesus blev drad och forhérligad av Gud Fadern, nér en rost
kom frin den upphdjda Hérligheten: ”Denne dr min Son, den Alskade. I
honom har jag min glddje.” Alla apostlarna sdg med sina 6gon hur den
uppstindne och forhirligade Kristus blev upptagen till himmelen. Med-
an de sdg mot himmelen kom en dngel som sa till dem att Kristus skulle
komma tillbaka p& samma sétt som de sett honom fara upp till himme-
len. Aposteln Johannes fick dven i en syn se uppfyllelsen, som alla bi-
belns 16ften och profetior ytterst pekar fram emot. Han fick se Guds
aterlosta folk, de troende, njuta en fullkomlig gemenskap med den for-
hirligade Kristus i det nya Jerusalem. Nér apostlarna férkunnade Kristi
makt och dterkomst férkunnade de detta som dgonvittnen. De férkunna-
de vad de sett och hort, inte utstuderade myter.

Fast Petrus med sina 6gon fétt se Kristi hérlighet och makt, fast han
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fatt gora dessa hérliga erfarenheter — han hade fétt erfara hur hirlig ge-
menskapen med den forhérligade Kristus var — siger han dnd3 att det
finns ndgot som &r #nnu fastare och palitligare dn det vi kan se med
ogonen eller erfara. Guds ord dr mera pdlitligt dn synen, horseln och
erfarenheten. Han skriver: ” Sd mycket fastare star nu det profetiska or-
det for oss” Verkligheten &r inte bara det vi kan se och hora, utan vad
Gud forkunnar i sitt ord. Det Gud sédger i sitt ord 4r fastare och vissare dn
det vi med véra sinnen kan erfara. Ténk pd detta du som 6nskar négot
synligt tecken pd att det Guds ord séger &r sant. Hor pa Petrus som fick
se Kristi hérlighet med sina 6gon. Han aktade dnd4 profeternas ord for
fastare och vissare &n sin syn och horsel. Han skriver: ” Sd mycket fast-
are stdar nu det profetiska ordet for oss, och ni gor rdtt i att halla er till
det som till ett ljus som lyser pd en mork plats, tills dagen gryr och
morgonstjdrnan gar upp i era hjdrtan.’

Sé lidnge vi lever hir pd jorden dr vi pd en mork plats. VArt eget hjérta,
vart eget fornuft, vira sinnen, andra ménniskor och naturen, inget av
detta kan ge oss ndgon végledning i andliga ting. Utan Guds ord skulle
vi vara i totalt andligt morker, blindhet och dod. Men Gud har inte 14m-
nat oss att forgds i morker, blindhet och dod. Han har gett oss Skriften.
Guds ord &r det ljus som lyser i morkret. Guds ord &r det enda som kan
vigleda oss 1 andliga ting. Detta ord skall vi hélla oss till tills dagen gryr
och morgonstjirnan glr upp i véra hjartan. Loftet om dagen som snart
skall gry riktar vart hopp till Kristi dterkomst. Precis samma 16fte ger
den forhérligade Kristus till de troende i Tyatira drygt fyrtio ar senare.
Dir sdger "Guds Son, som har 6gon som eldslagor och fotter som ski-
nande malm”: ...” hdll fast vid det ni har, till dess jag kommer.” Detta
lofte ger han till den som segrar: " Jag skall ge honom morgonstjdrnan” .
Vad detta I6fte innebér fir vi veta nédr vi kommer till slutet av Uppen-
barelseboken. Dér siger Jesus: ”Jag dr Davids rotskott och hans dittling,
den klara morgonstjdrnan.” Ni ser hur apostlarna och Kristus hela tiden
bemddar sig att rikta véra blickar, vart hopp och var ldngtan till Kristi
aterkomst och det himmelska Jerusalem dér vi skall f& njuta en fullkom-
lig gemenskap med honom. Dir gryr dagen och den ir inte 14ngt borta:
" Guds och Lammets tron skall std i staden, och hans tjdnare skall tjina
honom. De skall se hans ansikte, och hans namn skall std skrivet pd
deras pannor. Ndgon natt skall inte finnas mer, och de behéver inte nd-
gon lampas sken eller solens ljus. Ty Herren Gud skall lysa over dem,
och de skall regera som kungar i evigheternas evigheter” (Upp 22:3-5).

Petrus hade med egna 6gon sett Kristi hirlighet pd forklaringsberget.
D4 han s&g Kristi makt och hérlighet tinkte han inte lingre pd denna
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virld — den hade inte lingre nigot att erbjuda. Han tyckte att det var gott
att vara dér och ville stanna och bygga hyddor & dem. Men Gud hade
inte planerat att de skulle bo i hyddor pé berget. Han hade istillet gjort
redo en helig stad av guld for alla sina troende dér de alla skall {4 se
Kristi hérlighet. Det dr bra att de troende kiénner pd samma sitt som
Petrus — att det dr i Kristi gemenskap de vill vara och forbli och att de
darfor dr beredda att forsaka allt pa jorden. Petrus dr mycket angeldgen
om detta 1 sitt sista brev han skriver hir i livet. Petrus dr mycket angeli-
gen att de troende hela tiden skall vilja vara dir, i Kristi gemenskap, och
standigt vanta Kristi ankomst. Och detta skall vi alltid komma ih4g. Vi
skall hela tiden rikta véra blickar mot Kristi hérlighet och hélla fast vid
hans ord och 16ften si att vi inte blir korrumperade av denna virld och
gér vilse i andligt morker.

Det dagliga livet hér pé jorden utsétter var tro och var uthllighet och
var kirlek for stindiga provningar. Guds ords 16ften om Kristi dterkomst
i hirlighet gor att vara lidanden, 4ven om de 4r tunga att béra, plotsligt
inte dr sd tunga ldngre — inte i jamforelse med den hérlighet som skall bli
var. Paulus skriver: ” Ddrfor tappar vi inte modet. Aven om vdr yttre
mdnniska bryts ner, fornyas var inre mdnniska dag for dag. Ty var nod,
som varar ett dgonblick och véiger ldtt, bereder dt oss pd ett odndligt rikt
sdtt en hdrlighet, som viger tungt och varar i evighet. Vi riktar inte
blicken mot det synliga utan mot det osynliga. Ty det synliga dir forgdng-
ligt, men det osynliga dr evigt” (2 Korintierbrevet 4:16-18). Loftet om
Kristi dterkomst ger oss ny kraft att leva véra liv till Guds &ra. Petrus
skriver: " Dd nu allt detta gdr mot sin upplosning, hur heligt och gud-
fruktigt skall ni dd inte leva, medan ni véntar pd Guds dag och pdskyn-
dar dess ankomst — den dag som fdr himlar att upplésas i eld och him-
lakroppar att smdlta av hetta. Men nya himlar och en ny jord ddr rdittfdr-
dighet bor, vintar vi pd efter hans ldfte” (2 Petrusbrevet 3:11-13).

Ofta ldser man en saga for det ndje en god berittelse ger. Den
dterspeglar ibland ménsklig livsvisdom och méinga génger finns dér en
moralisk ldardom. Sagan méste beddmas med fornuftet. I gamla myter
anar man ibland att de anknyter till verkliga hiindelser och det hénder att
man funderar 6ver vad som &r fantasi och verklighet. Men Skriften ir
ingen utstuderad myt som man med fornuftet skall granska for att skilja
fantasi frin verklighet. Skriften skiljer sig frAn myterna och sagorna ba-
de till inneh&ll och ursprung. Skriftens hela innehdll dr ord frén Gud.
Hela Skriften 4r den helige Andes ord och vi tar emot ordet rétt nir vi
tror och bekénner det och héller det fastare och vissare dn vért eget for-
nuft. Petrus skriver: ” Framfér allt skall ni veta att ingen profetia i Skrif-
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ten har kommit till genom egen utldggning. Ty ingen profetia har burits
fram genom ndgon mdnniskas vilja, utan ledda av den helige Ande har
mdnniskor talat vad de fdtt frdn Gud.” Den ménniska som i denna sak
vill testa Gud, och inte pd Guds ords kallelse omvinder sig till Kristus
och gor sig redo for hans ankomst, gor sitt livs storsta misstag och kom-
mer att uppticka det den dag Kristus kommer tillbaka som en tjuv, nir
han minst anar det.

LAt oss bedja!

Herre Jesus Kristus, du som regerar 6ver allting for att din nddiga vilja
skall ske och vi bli frilsta. Bevara oss vid ditt ord och upplys oss med
ditt ord varje dag. Bevara oss s att vi inte blir snirjda av denna vérldens
bekymmer utan hela tiden gor allt till din dra och vintar din terkomst.
Kom snart, Herre Jesus. Amen.

Stefan Hedkvist
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Ett konungsligt prasterskap

1 Petri forsta brev, kap 2, vers 9 ldser vi: " Men ni dr ett utvalt sléikte, ett
konungsligt présterskap, ett heligt folk, ett Guds eget folk, for att ni skall
forkunna hans hdrliga gédrningar, han som har kallat er frdan morkret till
sitt underbara ljus.”

Vem #r det Petrus skriver till hdr? Vilka dr det han kallar ett utvalt
sldkte, ett konungsligt pristerskap, ett heligt folk, ett Guds eget folk™?
For att kunna ge svar pé det, méste vi gé till inledningen av brevet och se
om vi finner ndgon adressat. I kap1:1 ldser vi: ” Frdn Petrus, Jesu Kristi
apostel, till de utvalda som lever kringspridda som frdamlingar i Pontus,
Galatien, Kappadocien, Asien och Bitynien” Vem ir det alltsd Petrus
skriver till och ger sd hoga och fina titlar — ’ett utvalt slikte, ett konungs-
ligt prasterskap, ett heligt folk, ett Guds eget folk”? Det 4r de utvalda”
som lever kringspridda, de som dr utvalda efter Guds férutbestimmelse,
de som har blivit renade i Jesu Kristi blod. Petrus skriver till de troende
som blivit kringspridda. Han skriver till dig och mig. Det dr du och jag
som tillhor denna utvalda slikt, detta kungliga pristerskap, detta heliga
folk, detta Guds egendomsfolk!

Forhallandet mellan prasterna i det gamla och nya forbundet
Petrus citerar fr&n 2 Mos 19:5-6, dir Israels folk utndmns till Guds egen-
domsfolk och Gud ingér sitt férbund med folket. Vi ldser: ” Om ni nu hor
min rést och hdller mitt forbund, skall ni vara min dyrbara egendom
framfor alla andra folk, ty hela jorden dr min. Ni skall for mig vara ett
rike av prdster och ett heligt folk. Detta dr vad du skall tala till Israels
folk.”

Hela folket skulle alltsd vara “ett rike av préster”. Dirtill bestimde
Herren att Aron och hans soner skulle invigas till att gora pristtjinst
infér honom (2 Mos 28-29). Inte hela folket skulle gora tjinst i templet,
utan bara de som var speciellt vigda till den tjdnsten skulle gora det.
Likasé blev alla som tillhérde Levi stam vigda till att tjéina i templet.
Redan hér i Gamla testamentet finner vi med andra ord en skillnad mel-
lan det allménna prastadomet som tillhdrde hela folket och ett offentligt
dmbete som négra speciella blev vigda till.
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Nu i det nya forbundet 4r det utvalda folket inte lingre begrénsat till
en nation eller ett folk, utan de utvalda finns bland alla jordens folk och
stammar. Présterna &r inte heller begrinsade till ett folk eller en étt, utan
alla kristna &r préster.

For att forstd detta ska vi komma ihdg vad som avses med prdist i
biblisk mening. I den ursprungliga betydelsen var présten en som hade
uppgiften att trdda fram infor Gud med offer. Genom att béra fram offret
skulle pristen g& emellan Gud och ménniskor och blidka Gud s att han
blev vanligt stimd mot ménniskorna. Vi ldser i Hebr 5:1 ” En dverste-
prdst utses alltid bland mdnniskor och blir insatt till att f6r mdnniskors
rdkning géra tjdnst infor Gud och bdra fram gavor och offer for syn-
der”

Detta var uppgiften for pristerna under Gamla testamentets tid. De
skulle bira fram offer for synder. De som blev invigda till présttjdnst,
skulle vara av Levi stam. Ledaren for présterna var 6versteprésten. Hans
frimsta uppgift var att gd in 1 det allra heligaste en gdng om é&ret, pd den
stora forsoningsdagen, och bringa forsoning for sina egna och for fol-
kets synder.

Men efter det att Jesus har lidit och doétt for hela vérldens synd, be-
hovs det inte flera sddana offerpraster. "Han gick en gang for alla in i det
allra heligaste, inte med bockars och kalvars blod utan med sitt eget
blod, och vann en evig dterlésning” (Hebr 9:12). Om de gammaltesta-
mentliga offerpristerna siger Hebreerbrevet: ”Alla andra prdster stdr
dag efter dag och forrdttar sin tjdinst och bdr gdang pd gdang fram samma
offer, som aldrig kan ta bort synderna. Men Jesus har framburit ett enda
syndoffer for alla tider, och han har satt sig pd Guds hégra sida” (Hebr
10:11-12). Ett enda offer var tillrdckligt. En gdng for alla har Kristus
burit fram sin kropp som ett férsoningsoffer for all synd.

Vi som har inlemmats i hans gemenskap genom dopet, har fétt full
och fri tillglng att trida fram infér Gud. Medan det i gamla forbundet
endast var oversteprésten som kunde trida fram for Gud i det allra heli-
gaste, har alla kristna nu fétt tillgéng till helgedomen.

I det nya forbundet ér det dirfor vi som &r prister infor Gud. Dopet
var vAr préstvigning. Den som 4r dopt dr déarfor ocksé vigd till prést och
det kungliga présterskapet..

Vilka offer dr det di vi béar fram infor Gud? Ja, som vi redan sagt
behovs det inte mer nigra offer for synder, det har Kristus framburit d
han offrade sig sjidlv en géng for alla. ” Och ddr synderna dr forldtna
behovs det inte lingre ndgot syndoffer” liser vi i Hebr 10:18. Anda bir
pristerna i det allménna prédstadomet fram offer. Vi kan kalla det for
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trons andliga offer, dvs alla de girningar som foljer som en frukt av tron.
Detta levande offer, trons offer, frambér de kristna varje dag i sitt liv som
kristna. Detta &r deras andliga tempeltjinst. Men dessa offer &dr ingen
gottgorelse eller betalning for synder. Vi fortjdnar ingenting infor Gud
genom att gora goda gérningar. Kristus har redan fortjinat allt for oss.
Han har med sitt fullkomliga offer en gdng for alla betalat hela var syn-
daskuld. Véra offer &r tackoffer och lovprisningsoffer, framburna av tro-
ende och tacksamma hjértan.

Det levitiska offerpriastimbetet avskaffades alltsd i och med Kristus.
De levitiska offren var knutna till en bestimd plats, till tabernaklet och
sedan till templet i Jerusalem. De var knutna till ett bestdmt pristerskap,
till Levi soner, som utgjorde ett sérskilt stind. Gemensamt for dessa
praster var att de fungerade som medlare mellan Gud och ménniskor.
Men nu nér Kristus har kommit som vér fullkomlige medlare och har
sonat all synd en glng for alla, dr de levitiska offren avskaffade. Det
innebdr ocksé att ingen av foreskrifterna for det levitiska pristadomet
kan 6verforas till den kristna forsamlingen i det nya forbundet.

Vi ldser foljande om detta i de lutherska bekédnnelseskrifterna:

Ty de forutbestdamda levitiska forsoningsoffren kallades s endast for att
hiintyda pa det kommande skuldoffret (piaculum). Darfor var de pé ett fore-
bildande sitt tillfyllestgorelser, som forvarvade en lagens rattfardighet, for
att icke de, som syndat, skulle uteslutas fran Israels folk. Men de maste trida
tillbaka efter uppenbarelsen av evangelium. Och dé& de maste trdda tillbaka
vid uppenbarelsen av evangelium, var de i verkligheten inga forsoningsoffer.
(SKB s 270, Ap, XXIV)

Och vi ldser vidare:

Sé aterstér tackoffren (eucharistika), som ocksé kallas lovoffer, och dessa dr
predikan av evangelium, tron, dkallan, tackségelsen, bekédnnelsen, de heligas
provningar, ja de heligas alla goda verk. Dessa offer &r icke tillfyllestgorelser
for dem, som fullgora dem, och icke heller f6r andra, sé att de redan diri-
genom att handlingen utfores (ex opere operato) skulle fortjana syndaforla-
telse eller forsoning. Ty de fullgoras av redan forsonade. Och sddana &r det
nya forbundets offer, sdsom Petrus lidr oss i 1 Petr 2:5: ”Ni m4 bliva ett heligt
présterskap for att frambira andliga offer.” (SKB s 270)

Det allménna priastadomet i det nya forbundet
Nér vi kallar det nytestamentliga prastadomet for ett allmdnt présta-
dome, betyder det att det omfattar alla kristna, i alla tider och p4 alla
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platser. Den som nu tror pa Jesus Kristus, tillhor detta pristadome. Hir
ir ingen undantagen. Det omfattar alla troende av alla dldrar och oavsett
kon, av alla raser och nationer, av alla stammar och tungomal.

Det allménna priastadomet i Nya testamentet bestér i...

1. kristna som dr kallade och utvalda av Gud. Paulus skriver: ” Han
har frdlst oss och kallat oss med en helig kallelse, inte pa grund av
det som vi har utrdittat, utan i kraft av sitt beslut och sin ndd, som
han har gett oss i Kristus Jesus fran evighet ” (2 Tim1:9). ” Men ni
dar ett utvalt sldkte, ett konungsligt prdsterskap, ett heligt folk, ett
Guds eget folk, for att ni skall forkunna hans hdrliga gdrningar,
han som har kallat er fran mérkret till sitt underbara ljus” (1 Petr
2:9).

2. kristna som dr vigda till tjdnst av Gud. De kristna dr inte endast
kallade till men ocksd vigda till tjinst. Detta skedde i dopet. I do-
pet blev vi helgade i Herrens Jesu namn och vi blev klddda i var
prastdrikt, nimligen Kristi rittfardighets vita drikt, den réattféar-
dighet som Overtédcker all vdr orenhet och synd. Och vi har blivit
smorda till tjéinst i den Helige Ande (1 Kor1:30; 6:11; Gal 3:27; 1
Joh 2:20). Som kristna kan vi sdga med profeten Jesaja: “Jag gld-
der mig storligen i Herren, min sjdl fréojdar sig i min Gud, ty han
har klditt mig i frilsningens kididnad och svept in mig i rdttfdrdig-
hetens mantel, lik en brudgum med hégtidsbindeln pd sitt huvud,
lik en brud som pryder sig med sina smycken” (Jes 61:10).

3. kristna som har direkt tillgang till Gud genom Jesus Kristus. Det
finns inte ldngre négot hinder mellan oss och Gud. Synden har
Kiristus tagit bort genom sin stéillféretridande dod pa korset. Den
som tror pd Jesus, har fri tillgdng till Guds tron. Paulus skriver:
" Da vi alltsd har forklarats rdttfdrdiga av tro, har vi frid med Gud
genom vdr Herre Jesus Kristus. Genom honom har vi ocksa tilltrd-
de till den nad som vi nu stdr i, och vi jublar i hoppet om Guds
hdrlighet” (Rom 5:1-2). " Ty genom honom har vi bdada i en och
samme Ande tilltrdde till Fadern” (Ef 2:18). I honom och genom
tron pd honom kan vi frimodigt och med tillforsikt trdda fram infor
Gud” (Ef 3:12).

4. kristna som offrar andliga offer till Gud. Detta gor de genom att
frambdra sig sjilva och sina liv till Gud, som ett levande offer. Om
du undrar hur du kan offra till Gud, sa blir svaret: Ditt liv 4r ett
offer som du ger till Gud. Det innebir lov och tack till honom som
har frélst oss. Det innebdr ett aktivt liv i kédrlekens girningar for
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Gud och var nista. Paulus skriver: ” Sd formanar jag nu er, broder,
vid Guds barmhdrtighet, att frambdra era kroppar som ett levande
och heligt offer som behagar Gud — er andliga gudstjinst” (Rom
12:1). Och vi laser i Hebreerbrevet: ” Ldt oss dérfér genom honom
alltid frambdira lovets offer till Gud, en frukt fran ldppar som pri-
sar hans namn” (Hebr 13:15-16). Och Petrus skriver: " Och ldt er
sjdlva som levande stenar byggas upp till ett andligt hus, ett heligt
prdsterskap, som skall frambdira andliga offer som Gud tack vare
Jesus Kristus tar emot med glddje” (1 Petr 2:5).

Ett konungsligt prasterskap

Vad innebér det d4 att de troende i det nya forbundet ér ett konungsligt
prasterskap? Det betyder sjdlvfallet att de dr préster infér honom som dr
konungarnas Kung och herrarnas Herre, Jesus Kristus. Men det betyder
ocksé att det inte finns ndgon hierarki av varken pévar eller biskopar
eller préaster som stir mellan de troende och Kristus. De har direkt till-
géng till hans tron. De kan be direkt till honom. De behdver inte be
genom helgon eller jungfru Maria. De behdver inte g& genom biskopar
eller prister. Det hinder emellandt att ménniskor sédger till mig: “Efter-
som du &r prist kan du vil friga honom diruppe om det eller det. Du har
ju direktkontakt med honom.” Ett sddant resonemang avsldjar en ka-
tolsk syn pa préistimbetet. Alla kristna har samma fria tillgang till Gud.
Ingen behover g via pristen eller ndgon annan. De kan gé direkt till
Gud genom Jesus Kristus med sina boner, och de mottar alla gdvor och
vilsignelser direkt frdn honom for Jesu Kristi skull.

Hir &r alla kristna lika mycket virda. Det finns ingen &tskillnad mel-
lan dem. Ingen skillnad mellan man och kvinna, unga eller gamla. Enligt
Martin Luther finns det inga uppgifter i kyrkan som vanliga troende,
lekfolket, dr utestdngda ifrdn och som kréiver en speciell kvalitet. Ja,
Luther framhdller med stor kraft rittigheterna, privilegierna och plik-
terna som alla kristna har. Han sédger t ex i sin kommentar till Psalm 110:

Da vi blev kristna genom denne prist och hans préastadome [dvs genom Kris-
tus] och blev inlemmade i honom genom dopet, fick vi ocksa ritt och makt
att forkunna och bekénna for alla ordet vi mottog frdn honom, envar efter sitt
stnd och sitt kall. Aven om vi inte alla ir i det offentliga imbetet eller kal-
lelsen, bor och kan envar kristen lidra, undervisa, formana, trosta och tillritta-
visa sin nista med Guds ord nér och var han finner nigon som har behov av
det. (St.L. V:1038 —cciterat fran F Pieper Christian Dogmatics, vol 111, s 441).
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Som exempel ndmner Luther en far eller en mor som kan undervisa och
formana sina barn och tjinare. Han siger att broder, borgare och bonder
alla har samma ritt att formana varandra. Luther tilligger ocksé att n-
demedlen har samma kraft och verkan antingen de blir férvaltade av
vanliga troende eller av en som innehar det offentliga &mbetet. Han skri-
ver:

Vi héller orubbligt fast vid att det finns inte ndgot annat Guds ord 4n det som
alla kristna har fétt i uppgift att forkunna; det finns inte ndgot annat dop én
det som alla kristna kan utfora; det finns inte ndgot annat firande av Herrens
heliga nattvard @n det som alla kristna kan fira; och det finns inte nigon
annan synd dn en som alla kristna kan binda och 16sa; dessutom finns det
inget annat offer @n varje enskild kristens kropp; ingen varken kan eller bor
be som inte dr en kristen; ingen kan doma om ldran som inte 4r en kristen.
Dessa dr emellertid de priésterliga och kungliga funktionerna (St. L. X:1590).

Det dr klart att dessa citat av Luther ska ses i samband med hans kamp
mot det katolska pristvildet. I den katolska kyrkan var lekfolket degra-
derat till att endast vara tillskyndare av pristens religionsutdvning.
Luther gir déarfor mycket 14ngt nir han poédngterar att allt som den katol-
ska kyrkan forbehéllit de ordinerade pristerna egentligen tillhor alla
kristna i det allménna pristadomet.

Den bibliska ldran om det allménna préastadomet séger att alla kristna
har ritt att beddma liran och kalla lirare. Till alla kristna séger Bibeln:
”Mina dlskade, tro inte alla andar utan préva andarna om de kommer
fran Gud. Ty mdnga falska profeter har gdtt ut i virlden” (1 Joh 4:1).
Och Jesus formanar alla kristna: ” Akta er for de falska profeterna, som
kommer till er klddda som far men i sitt inre dr rovlystna vargar” (Matt
7:15). Att bedoma ldran dr alltsd inget som forbehdlles de s k lérde,
pristerna och teologerna, utan alla kristna har denna ritt och plikt. Pau-
lus skriver till hela menigheten i Korint, inte bara till ledarna: " Jag talar
till er som till forstandiga ménniskor. Bedom sjilva vad jag sdger” (1
Kor 10:15).

Vi vet ocksd att hela forsamlingen i Jerusalem, inte bara apostlarna
och de idldste, var med om att kalla och utsinda tva representanter i sitt
stélle till forsamlingen i Antiokia. Hela foérsamlingen fick hora rappor-
ten fr&n Paulus d4 han kom tillbaka frén sin missionsresa (se Apg 15:22;
21:22).

Ritten att bedoma ldran och kalla och insitta préster och ldrare i for-
samlingen tillhor dirfor hela forsamlingen. Den tillhor inte den vérlds-
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liga staten, sdsom det har varit i statskyrkorna. Det &r ju helt otroligt att
de kristna har 1atit en virldslig regering bestimma vem som ska vara
deras prist eller biskop.

Den ritten tillhor inte heller pven eller vissa utvalda inom kyrkan.
Den katolska kyrkan har frintagit de kristna rétten att prova liran. Vi
laser i bekédnnelseskrifterna:

[Péven] berovar kyrkan domsritten och icke tilléter, att kyrkliga ldrostrider i
vederborlig ordning avddmas, ... S& utdvar pdven ett dubbelt tyranni, i det
att han forsvarar sina villfarelser med véld och mord och forbjuder under-
sokning. Detta senare &r t o m till storre skada dn tortyr. Ty har man franhént
kyrkan domsritten, kunna ogudaktiga lidror och gudstjinstbruk icke avskaf-
fas, utan méste pa grund dirav otaliga sjdlar under tidernas lopp gé forlorade
(SKB s 349).

Kristus gor motsatsen till vad den katolska kyrkan gor. Han frantar bade
paven, biskoparna och kyrkométena osv ritten och makten att bedoma
ldran och ger den till varje enskild kristen och till varje kristen gemen-
skap. I Joh 10 liknar han sig sjélv vid den gode herden och de kristna vid
faren som foljer honom. De foljer honom dirfor att de hor hans rost.
“Mina far kdnner min rost,” siager han. ” Men en framling foljer de inte,
utan flyr bort fran honom” (Joh 10: 4-5). Det &r faren som ska avgora
om det pristerna, teologerna och ldrarna sdger dr Kristi rost eller en
framlings.

Ien liten skrift frén 1523, med den ldnga titeln ” Att en kristen férsam-
ling eller menighet har rdtt och makt att bedoma varje ldra och att kalla,
insdtta och avsdtta ldrare. Redogdrelse och begrundan utifrdn Skriften”
sdger Martin Luther bl a:

S4& drar vi den slutsatsen att overallt dér det finns en kristen férsamling som
har evangeliet, har den inte endast ritt och makt, utan — med tanke pé sjilens
fralsning och efter det 16fte den gav Kristus i dopet — ocksa plikt att fly och
hélla sig undan, avsitta och undandra sig den myndighet som de nuvarande
biskoparna, abbotar, kloster, stiftelser och liknande utovar. (Utvalgte verker
111, Oslo 1980, s 207 £).

Isitt ’Herdabrev till de Béhmiska broderna” (1523) sammanfattar Luth-
er de pristerliga uppgifterna som tillhor alla kristna i foljande punkter: 1)
att ldra, predika och forkunna Guds ord, 2) att dopa, 3) att vilsigna (kon-
sekrera) eller forvalta altarets sakrament, 4) att binda och att 16sa fran
synd, 5) att be for andra, 6) att offra, 7) att prova alla ldror och andar. (Se
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Luthers ” Herdabrev till de Bohmiska bréderna” , BV-Forlag, Stockholm
1984, s 52-80). Det kommer att fora for 1dngt om vi skulle g in pé alla
dessa punkter. Men vi ser i alla fall hur radikalt Luther bryter med den
katolska kyrkans dmbetssyn. Allt som han hér riknar upp var forbehéllt
péven och dem han hade insatt i det katolska pristimbetet. Luther séger
att alla dessa ting tillhor alla kristna, eftersom alla som tror pa Kristus dr
préster och tillhor det allméinna priastadomet.

Nér man studerar den norska statskyrkan idag, dr det underligt att se
hur den har fjidrmat sig frdn denna refomatoriska och bibliska utgéngs-
punkt. Den har inte endast 6verl4tit 4t en vérldslig statsmakt att insétta
och avsiitta ldrare, den har ocksd godtagit att staten har insatt larare som
forkunnar ndgot helt annat 4n Kristi ord. Vad skall de kristna gora nér det
de hor fran predikstolen inte lingre ir Kristi stimma? De méste fly bort,
pé samma sitt som firen nir de hor den frimmande herdens rost efter-
som de inte kdnner igen den. Hur ménga 4r det i den norska statskyrkan
idag som foljer Kristi formaning att ta sig till vara for de falska profeter-
na och fly bort frén den frimmandes rost?

Forhallandet mellan det allméanna och det offentliga prediko-
ambetet

Alla kristna, dvs alla som har kommit till tro pd Kristus, dr andliga
préster, och har kallelsen att forkunna evangeliet. I den vers som inledde
vart bibelstudium, 1 Petr 2:9, skriver Petrus till de troende: ”Men ni dr
ett utvalt slikte, ett konungsligt préisterskap, ett heligt folk, ett Guds eget
folk, for att ni skall forkunna hans hdrliga gdrningar, han som har kallat
er fran morkret till sitt underbara ljus.” Néar han tydligt angivit vilka det
ir som tillhor detta konungsliga pristerskap, anger ocksd Petrus vad
som &r detta prasterskaps frimsta uppgift, ndamligen att “forkunna hans
[Guds] hirliga gdrningar”. Forkunnelsen av Guds hirliga gérningar, dvs
hans stora frélsningsverk som han utfort i sin Son Jesus Kristus, dr det
allménna préastadomets frimsta uppgift.

7 Allt tillhor er]” skriver Paulus till de kristna 1 Korint. Och nir Jesus
ger missionsbefallningen, gor han inte det endast till apostlarna eller till
nigra fi utvalda, utan till alla kristna.

Anda finns det i Bibeln klart utsagt att den kristna forsamlingen skall
uppritta ett offentligt predikodmbete i sin mitt (Tit 1:9). Nér kristna
utdvar sina réttigheter och plikter i det allménna pristadomet, handlar de
alltid som privatpersoner, inte pd forsamlingens vdgnar. P4 samma sitt
som vi skiljer p privata statsmedborgare och offentliga statstjanstemin,
sd skiljer vi 1 kyrkan pd enskilda kristna och forsamlingens kallade
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tjdnare. Bada tvé kan i vissa sammanhang gora precis samma sak, bara
med den skillnaden att féorsamlingsmedlemmen gor det som medlem av
det allminna prédstadomet, medan den kallade tjdnaren, pastorn i for-
samlingen, gor det pd hela foérsamlingens vignar.

Ett exempel: Om en kristen pd eget initiativ besoker en kristen broder
pa sjukhuset och ldser Guds ord fér honom, gor han det som medlem i
det allminna priastadomet. Nér en pastor besdker samme broder pé sjuk-
huset for att forsamlingen bett honom gora det, eller for att det tillhor
hans kall att besoka de sjuka, utdvar han endast sitt offentliga predi-
kodmbete. Han gor det pa forsamlingens vignar eller i dess namn och
stélle.

Det kan ocks4 tilldggas att det finns en viktig skillnad mellan det all-
ménna prastadomet och det offentliga predikodmbetet just for att Skrif-
ten sitter upp speciella kvalifikationer som innehavaren av det offent-
liga dmbetet ska uppfylla. Det &r kvalifikationer som det &r viktigt att
han som offentlig ldrare och férkunnare innehar.

Sammanfattning

Skriftens ldra om det allménna prastadomet dr tydlig och klar. Det &r
viktigt att vi inte nedvirderar den roll och de riéttigheter och plikter alla
kristna i forsamlingen har. Bibeln ger varje kristen en hog och fin titel.
Den kallar varje enskild prist och kung. Den ger varje kristen stora och
fina privilegier. Genom tron pd Jesus Kristus, din Frélsare, har du direkt
tillgdng till Guds tron. Du kan be om vad du vill, och han ger dig rika
vilsignelser.

Varje enskild kristen har ocksé en stor och viktig uppgift att utfora,
nimligen att férkunna om Guds stora och hérliga frélsningsverk for alla
ménniskor. Detta 4r inte endast ndgot som vissa utvalda, pastorer, ldrare
och missiondrer, har fitt i uppdrag att géra. Ocksd du &r kallad genom
denna heliga kallelse. Redan i dopet blev du insatt i detta &mbete och
gjordes till en prist och missionédr for Gud. Ocksé dig vill Gud anvédnda
i sin tjdnst, och du kan sidga med Paulus: ”Vi dr alltsd sindebud for
Kristus” (2 Kor 5:20).

Egil Edvardsen
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Att Oversitta bibeltexten
’som den ar”’

Bibel 2000 har kritiserats for att dess dverséttare, den statliga bibelkom-
missionen (BK), inte har dversatt bibeltexten ”som den dr” (se t ex Kyr-
kans Tidning nr 10/00). BKs sekreterare har tillbakavisat denna kritik
och hivdar att BK visst har 6versatt bibeltexten ’som den dr” (Kyrkans
Tidning nr 12/00).

Kan négra fakta belysa vem som har ritt eller miste de som foljer
debatten om Bibelns dversittning ndja sig med att ord str emot ord?

Forst skall konstateras att det inte alltid 4r s latt att Oversitta texten
”som den dr”. Dels spianner ofta semitiska ord dver ett rikt betydelse-
register, dels dr stroferna i hebreisk poesi ofta komprimerade. Négra
exempel:

I Psaltaren 56:6 stir ordagrant i versens andra led: Mot mig alla
deras tankar till det onda.” Detta blir i Bibel 2000 “de har ont i sinnet
mot mig” och i Svenska Folkbibeln “alla deras tankar gér ut pé att skada
mig”. Men hur ska versens forsta del dversittas? Dir finns nimligen ett
verb som har tvd huvudbetydelser, dels “forma, gestalta” (ofta avguda-
bilder), dels “pliga, séra, krinka”. Oversittningen bor di bli antingen
’stidndigt formar/omformar de mina ord” eller ’stindigt sdrar/krinker de
mina ord”. Utifrdn grundbetydelsen “forma/gestalta (en gudabild, dvs
en forvringning av den ende Guden)” viljer minga dversittare betydel-
sen “omforma, forvringa”, andra viljer betydelsen “krinka” utifrén den
andra huvudbetydelsen. Oversiittningen bor alltsi bli: “Stiindigt for-
vrianger (el. krinker) de mina ord.” Bibel 2000 véljer inneborden
”sarar”’, men di kan man inte overséitta bibeltexten ’som den 4r’’ utan ser
sig tvingad att éndra “mina ord” till ’sina ord”. I Bibel 2000 heter det:
”Standigt sdrar de mig med sina ord.” Bibel 2000 lagger alltsé till ett
”mig” och dndrar textens “mina ord” till ”sina ord”. Tyvérr &r detta bara
ett exempel av manga pé att Bibel 2000 inte alltid 6versétter bibeltexten
”som den ar”.

I Ordsprdksboken 14:9 stdr ordagrant: ”Dararna hinar skuldoffret.”
Bibel 2000 dversitter inte den hebreiska texten ”som den dr” utan dndrar
till ”’I hddarens hus bor skuld”. Ndgra verser ldngre fram (Ords 14:17)

75



stdr 1 den hebreiska grundtexten “en som smider rinker blir hatad”. Bi-
bel 2000 oversitter aterigen inte bibeltexten ”som den &dr” utan dndrar
hela satsen. Uttrycket ish mezimmdt, hebreiskans term for “rdnksmida-
re”, blir i Bibel 2000 ”den besinningsfulle” och didrmed kan BK inte
acceptera textens fortséttning “blir hatad” utan dndrar grundtextens ord
till ett annat ord med betydelsen blir 4rad”. Det hebreiska uttrycket for
“rdnksmidare” forekommer ytterligare tvd glnger i1 Ordspriksboken,
nidmligen 1 12:2 och 24:8, och dir dversitter Bibel 2000 korrekt med
“ranksmidare”.

Nyoversittningen “en gudsvind svepte fram Over vattnet” (1 Mos
1:2), som foreligger i Bibel 2000, har kritiserats. Ar denna dversittning
mojlig? Foljande dr fakta: Ordet ritach kan betyda bdde “ande” och
“vind”. Uttrycket riiach Elohim, som forekommer hir, betyder pd alla
andra stéllen dér det forekommer “Guds Ande”, aldrig "Guds vind” och
annu mindre ’gudsvind”. I Jer 23:19 stdr "Herrens stormvind”, men det
heter pé hebreiska saardt JHVH. Att Gversitta det hebreiska uttrycket
riiach Elohim med ”gudsvind” i1 betydelsen “en stark vind” 4r en omoj-
lighet. P4 hebreiska heter “en stark vind” riiach gedold och “en storm-
vind” seard eller sufa eller ritach seard. Verbet richéf passar inte heller
till en stark vind. Det betyder “hélla sig sviivande, rora sig fram och
tillbaka” och anvénds i 5 Mos 32:11 om 6rnen som svivande Over sina
ungar héller ett vakande 6ga 6ver dem. P4 samma sitt har Gud enligt 1
Mos 1:2 full kontroll 6ver sin skapelse ocksa nir jorden bara ticks av
vatten och dnnu dr 6de och i morker. Dirfor stir det 1 néstan alla bibel-
Oversittningar med ritta “och Guds Ande svivade Over vattnet”.

Négot bor ocksé sidgas om Oversittningen av 1 Mos 3:15. Bibel 2000
oversitter: ”Jag skall vicka fiendskap mellan dig och kvinnan, mellan
din avkomma och hennes: de skall trampa pd ditt huvud och du skall
hugga dem i hilen.” Ordet "avkomma” &r en Overséttning av det hebrei-
ska zdra som betyder “’sidd, avkomma” och kan avse en avkomling eller
flera avkomlingar. Vilket dr det friga om hér, en specifik avkomling som
skall krossa ormens huvud eller ett flertal avkomlingar som skall gora
det? De flesta bibeloverséttningar tolkar kvinnans sdd/avkomma” som
avseende en specifik avkomling och har dérfor 6versatt versens andra
del med “han skall krossa ditt huvud och du skall hugga honom i hilen.”
Septuaginta, som anvénder ordet sperma (neutrum pé grek.), skriver
sedan avtds "han”. Luther oversitter: “Derselbe soll dir den Kopf zertre-
ten, und du wirst ihn die Ferse stechen.”

BK har en annan uppfattning och hévdar att kvinnans “avkomma/
sdd” maste syfta pa “ett kollektiv (ménniskorna)” (KT nr 12/00). Det &r
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en egendomlig uppfattning. P4 flera andra stéllen i GT oversétter BK
zdra (avkomma) singulért: i 1 Mos 38:9 med ”barnet”, i1 Sam 1:11 med
“enson”,12 Sam 7:12 och 1 Krén 17:11 med “en ttling”.

Gér man igenom alla stillen i GT dér ordet zdra (avkomma) forekom-
mer, finner man féljande: Ibland gér det inte att avgdra om zdra avser en
avkomling eller flera avkomlingar. Men ir zdra subjekt till ett verb, kan
hebreiskan ange pluralis genom att sitta verbet i pluralis och da &r saken
klar. Det sker ofta och dé &r zdra liktydigt med “avkomlingar”. Om pro-
nomen anvinds vid dessa tillféllen, anvénds alltid de plurala hebreiska
pronomina for “de” och “dem”, aldrig de hebreiska singulédra pronomina
for ”den/han, honom” (se t ex 2 Kung 17:20, Jes 61:9, 65:23, Jer 23:8,
Hes 20:5, Ps 106:27). I 1 Mos 3:15 anvinds de singuldra pronomina
”den/han, honom” om kvinnans avkomma (och verbet stér i singularis).
Hade man med zdra i 1 Mos 3:15 menat ”de” och ”dem”, dvs min-
niskorna, vilket BK hédvdar, hade man inte brukat singuléra pronomina.
Ty inget annat exempel finns p detta i hela GT.

Dessutom vittnar kontexten om att “kvinnans avkomma” har en kapa-
citet som inga vanliga ménniskor har. GT &terkommer ging pd géng till
loftet om denna avkomma och preciserar mer och mer vem som avses,
nimligen en avkomling/dttling till Abraham, till Isak, till Jakob, till Ju-
da, till Isai, till David. Dérfor kallas denna dttling "Davids son” som blir
en messiansk term. Han 4r Guds specielle utsdnde (Herrens dngel), Guds
specielle Son, som #r ett med Herren sjdlv och som skall fédas av en
jungfru i Betlehem. Att GT-texterna hlls ihop av en sddant 16fte kan inte
BK tro pa. Det forutsitter en Gud som styr vérldshistorien och dverna-
turligt ingriper i den. Men vill man 6versétta bibeltexten ”som den ir”,
ir det Bibelns tro, Bibelns verklighet, Bibelns vérldsbild som skall dver-
séttas, inte vad en s k modern virldsbild har utrymme for.

Seth Erlandsson
docent i GT:s exegetik
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Matt 10:23 — om svartolkade
bibelstillen

" Och nér man forféljer er i en stad, sd fly till en annan. Amen sciger
jag er: Ni hinner inte igenom Israels stdder, forrdn mdnniskosonen
kommer”

Om Jesus dn varnar oss for att alla som troget féljer honom méste vénta
sig att bli forfoljda, sdger han inte att vi ska dra p oss forfoljelse i onddan.
Snarare sdger han att vi ska fly undan till ett sdkrare stélle nér vi blir
hotade. Han sade till de tolv att nir de méste fly frén stad till stad for att
komma undan forfoljelse, skulle de inte hinna igenom Israels stider forr-
4n Minniskosonen kommer. Det skulle alltid finnas fler stdder for lir-
jungarna att g till for att vittna om Kristus. Det var en uppgift som inte
skulle vara fiardig ”forrdn Ménniskosonen kommer”. Dessa ord vicker
omedelbart associationer till Kristi andra ankomst vid tidens slut. De
forsta larjungarna skulle for ldingesen vara doda nir domens dag kommer.
Det dr uppenbart for oss nu, men det kunde de inte veta den tidpunkten.
S& apostlarna och deras efterfoljare dnda till tidens slut skulle alltid ha
stiader kvar att g till for att forkunna Guds lag och evangelium.

Dessa Jesu ord kan ocksé forstés pé ett mycket mer begrénsat sitt. En
del bibelkommentarer menar att Jesus talar om den tid di han tydligt
skulle uppenbara sig som Ménniskosonen (och Guds Son) genom sin
frivilliga dod pé korset och sin segerrika uppstindelse p den tredje da-
gen. Andra menar att Jesus syftar p4 den hemska dom han skulle 14ta
komma 6ver det otrogna Jerusalem nir staden forstdrdes av romarna ar
70 e Kr. Ingen av dessa uppfattningar motsédger Guds ord eller historiska
fakta, s dr vi fria att tinka pd vilken som helst av dessa hiindelser.

Nir vi triaffar pd bibelstillen som &dr svara for oss att forstd, kan vi
kénna oss frustrerade. Om vi inte kan komma fram till en slutgiltig 16s-
ning eller tolkning hinder det att vi kéinner oss véldigt misslyckade nir
det giller att forstd Bibeln. Men vi kan inta en mycket positivare attityd
till sddana tolkningsproblem. Om vi letar igenom Skriften frdn Genesis
dnda till Uppenbarelseboken i vira anstringningar att belysa en viss
uppgift i Bibeln men misslyckas med att finna det svar vi soker, sé bety-
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der inte det att véra anstringningar har varit helt forgéves. Téank bara pa
all annan information vi snappar upp under tiden!
Vi kan samtidigt vara sékra pé att Bibeln aldrig kommer att 1imna oss
1 ovisshet nér det géller vér eviga fralsning. Ju mer vi studerar Skriften,
vare sig det dr p4 mafé eller for att forsoka hitta ndgon speciell informa-
tion, desto mer kommer vi att tillvdxa i tron och vissheten om var frals-
ning. Den Helige Ande har utformat Skriften pé ett sddant sétt att vi kan
studera den s ldange vi lever och fortsitta att ldra oss mer om var ndde-
rike Gud och hans underbara géirningar dnda till dodens dag. Forst i
himlen kommer vi att vilsignas med full forstaelse och svar pé alla vara
frigor.
G. Jerome och Michael J. Albrecht
(Ur kommentaren till Matt 10:23 i " The People’s Bible”,
Northwestern Publishing House, Milwaukee)
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Bibeltolkning:
Den enda ritta vigen

Kapitel VIII (forts)
PIETISM, RATIONALISM OCH EXISTENTIALISM

Rationalistisk litterarkritik
Rationalister gjorde studierna av primitiva religioners utveckling till en
vetenskaplig bas som kunde hjélpa dem att tolka de synoptiska evang-
elierna (Matteus, Markus, Lukas). De menade att de kunde identifiera de
killor som evangelierna kunde hirledas frdn genom att jimfora dessa
evangelier med vad man ldrde sig av samtida primitiva religioner.
Milet med att identifiera dessa kéllor var att ge bibeltolkaren bittre
forutsittningar att bestimma evangeliernas ursprung. Att kiinna till des-
sa skriftkillor skulle hjilpa tolkaren att skilja historiska fakta (Historie)
frén de drag av subjektiv tolkning (Geschichte), som den tidiga kyrkans
folk enligt rationalisten hade flitat samman med historiska fakta.
Genom att g8 tillvdga pé detta sitt faststdllde den rationalistiska lit-
terédrkritiken tre pd varandra foljande stadier som vart och ett av de sy-
noptiska evangelierna antogs ha passerat igenom innan de lades fram
som en slutprodukt. Dessa tre stadier kommer att kort beskrivas i detta
kapitels tre foljande avsnitt. Det blir inget forsok att pa djupet forklara
varje stadium, utan huvudsyftet dr att visa vad denna gradvisa foriand-
ring av de synoptiska evangelierna tilldter tolkaren att gora, nimligen
ifrdgasitta och ta bort néstan allt han vill. De uppgifter som ges foretri-
der inte en uppfattning utan en blandning av uppfattningar, utvecklade
pa grundval av vad ett antal forfattare har sagt om detta amne.’

3 De flesta som skriver om form-, kéll- och redaktionskritik ger inte ndgra exakta data. I grund och
botten arbetar de med antagandet att Markus evangelium (eller Ur-Markus) var det forsta som kom
in i bilden omkring ar 70 och att detta markerar borjan pd overgdngen fran det muntliga till det
skriftliga skedet. De flesta &r dven dverens om att redaktorerna inte var klara med sitt arbete forrin
flera tiotals ar in pa det andra drhundradet. Ar 1976 skrev John A. Robinson en bok (Reading the
New Testament, Philadelphia: Westminster Press) dédr han framholl att alla Nya testamentets bocker
skrevs fore Jerusalems forstoring &r 70. Han hidvdade att hans synsitt inte ogiltigforklarar Nya
testamentets utvecklingsstadier enligt den kritiska forskningen. Den minskar bara den tidsram som
man vanligtvis foreslar.
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Formkritik

Det forsta stadiet i de synoptiska evangeliernas framvixt var enligt rati-
onalistisk litterdrkritik det muntliga. Studiet av detta kallas formkritik.
Det kallas s eftersom dess foresprikare antar att beréttelser om Jesus
antog en speciell form beroende pd den ursprungliga situation som en
viss berittelse vixt fram ur. En dtergiven berittelse kan ha varit en del av
en predikan, en annan kanske hade anvints i liturgin, och ater en annan
kan ha anvints vid undervisning.

Om bestdmningen av dessa former var en vetenskaplig process, som
rationalisterna hédvdar, s kunde man vinta sig att de alla skulle vara
overens om hur mnga former som finns och exakt vad som &dr nédvén-
diga kiinnetecken pé varje form. Men s &r inte fallet. Det som foljer dr
bara en teori bland minga om hur muntliga former kunde indelas. I den-
na teori foreslds tvd huvudsakliga formkategorier: tal och berittelser.

Talens form delas in i tvd underavdelningar. Den forsta dr helt enkelt
Jesusord och ingenting mer. Den andra 4r Jesusord som &terges i ett
sammanhang. Man siger till exempel att berittelsen om fariseen och
publikanen aldrig yttrades av Jesus, utan berittelsen tillfogades for att
illustrera Jesu tal om den stolte som blev 6édmjukad och den 6dmjuke
som blev upphdjd.

Berittelsernas form delades ocksé in i tvd underavdelningar. En un-
derberittelse dr en typ av berittelse som rationalisten menar inte &r his-
torisk utan pdhittad av ménniskor i urkyrkan. En legend &r en sddan
berittelse som den om Jesu lidande (som i ndgon mén kan vara histo-
risk) eller den om hans uppstdndelse, som i likhet med underberittelser-
na inte alls anses historisk.

Formkritiken vilar p4 antagandet att enstaka hiéndelser frin Jesu liv
och brottstycken av hans undervisning atergavs muntligt av kristna un-
der omkring 30 till 50 &r efter hans d6d (mellan &r 30 och 80 e Kr). Forst
senare blev ndgot visentligt nedskrivet. Somliga menar att denna pro-
cess pdgick 1 mer 4n hundra &r innan berittelserna skrevs ner.

Man antog ocksi att dessa muntliga traditioner var oberoende, sjilv-
stindiga berittelser eller perikoper om Jesus. De som forde dessa berit-
telser vidare var inte i forsta hand intresserade av att presentera fakta om
Jesu liv. Deras huvudsyfte var att gora en tolkning av Jesu liv utifrén sin
tro pd honom. Jesus var nigot l&ngt utdver det vanliga, och detta var hur
de ville att andra skulle 14ra kdnna honom.

Nir Jesu efterfoljare berittade for andra vad Jesus betydde for dem,
bevarades en del fakta om Jesu liv i de berittelser som framfordes.
Bergspredikan ir ett tinkbart exempel pd bevarande. Jesus kunde fak-
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tiskt ha sagt delar eller mycket av det som stdr i Matteus 5-7. Men
mycket av det var antingen tolkat eller omtolkat. Exempel pé tolkning 4r
de avsnitt dér Jesus sdgs vara Frilsaren frdn synden. Det ir tydligt (me-
nar man) att detta inte dr vad Jesus sade, utan en tolkning som de forsta
kristna gjorde av vad han sade. Ett exempel p&4 omtolkning kan bespis-
ningen av de 5 000 vara. Det som faktiskt hinde den dédr dagen var att
pojken som hade brédet och fiskarna erbjod sig att dela med sig till de
andra i folkhopen. Folk som gdémde undan mat de hade tagit med sig
foljde pojkens exempel och delade ocksd med sig av sin mat. P4 s sitt
blev alla mitta. Detta “faktum” omtolkades till en underberittelse. En
del ’fakta” nyskapades till och med. Ett exempel pa det &r den tidigare
nimnda berittelsen om fariseen och publikanen, som skapades for att
illustrera Jesu tal om den 6dmjuke och den stolte.

Genom att faststdlla den form dessa berittelser har i evangelierna
antas man kunna avgora om ett bestdmt avsnitt ir resultat av bevarande,
tolkning, nytolkning eller nyskapande i det muntliga stadiet. Detta be-
stimmer i sin tur huruvida det egentligen &r ett historiskt faktum (Histo-
rie) eller bara en idé som kom fran de forsta kristnas tankar och inbill-
ning (Geschichte).

Om nu detta vore en vetenskaplig process skulle man forvénta sig att
rationalistiska litterédrkritiker vore eniga i sin analys av de flesta stillen.
Men ofta finns det lika manga skilda uppfattningar som det finns kriti-
ker. S& detta forsta stadium kastar en skugga av tvivel 6ver de flesta ord
och hindelser som aterges i synoptikerna. Ar de historiska eller inte?
Svaret dr inte alls givet. Det ldmnas 4t varje “forskare” att avgdra frigan
utifrdn sin teori om vilken form ett bestdmt avsnitt hade i det muntliga
stadiet. Men detta dr bara borjan. Det finns ytterligare tva stadier som
evangelierna antas ha genomgétt och som gor svaret pd denna friga
#nnu mer rorigt.

Kdllkritik
Det andra utvecklingsstadiet var enligt rationalisterna det skrivna stadi-
et. Det antas ha dgt rum under en period frén cirka 60 till 120 e Kr.
Studierna av detta stadium kallas kdllkritik eftersom man antar att det
muntliga stadiets av varandra oberoende beréttelser s sminingom hade
samlats ihop till ett antal skrivna dokument. Dessa skrivna dokument
sdgs vara de viktigaste killorna ur vilka de synoptiska evangelierna, i det
skick vi kénner till dem, utvecklades. Rationalistisk kritik hdvdar att
problemet med att evangelierna till slut bade blev s lika och sé olika kan
l6sas genom att faststilla fran vilken kélla varje evangelium utvecklats.
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Somliga menar att det bara finns tvé kéllor: Ur-Markus och Q (Que!-
le, det tyska ordet for killa). Andra menar att det finns fyra kéllor: Ur-
Markus, Q, M och L.

Fyrkéllshypotesen gir ut pa foljande:

1. Ur-Markus faststills vara ett skrivet dokument som gradvis ut-
vecklades till att bli Markusevangeliet.

2. Antingen Ur-Markus eller i sin tur Markusevangeliet dr en av de
kéllor som Matteus eller Lukas utvecklades ur. Detta antas forkla-
ra varfor Markus, Matteus och Lukas alla har en del material som
ar likartat.

3. Ettannat dokument, Q (som antas huvudsakligen bestd av en sam-
ling Jesusord), péstds vara ytterligare en killa till Matteus och Lu-
kas. Eftersom Q inte anvindes av Markus antas detta forklara var-
for Matteus och Lukas har en del utsagor som inte finns i Markus.

4. Det material i Matteus som varken finns i Lukas eller Markus an-
tas hirrora fran ett dokument som kallas M. Det material i Lukas
som varken finns i Matteus eller Markus hérror fran ett dokument
L. Detta “forklarar” varfor Matteus och Lukas bada har material
som inte finns i ndgot av de andra synoptiska evangelierna.

Om den hir teorin verkligen var vetenskaplig kunde man forvinta sig att
forskarna i stort sett skulle vara eniga om innehéllet i de ursprungliga
kéllorna. Men s ér inte fallet. Varje forskare har sin egen forestillning
om vilken del av de synoptiska evangelierna som kommer frdn Ur-Mar-
kus, Q, L eller M.

Dessa forskare har inte heller nigon forklaring till varfér sddana
skriftliga dokument, om de nu finns, inte &r omnimnda i nigra historis-
ka skrifter i den forsta kristna kyrkan. Man borde ju kunna forvénta sig
att de tidiga kyrkofidderna skulle ha nimnt négot om dessa kéllor om de
verkligen hade existerat. Skulle inte dessa mén, som levde pa den tid d&
Nya testamentet antogs ha utformats i skrift, &tminstone ha sagt ndgon-
ting om de killor som deras heliga bok hade utvecklats ur under deras
livstid?

Att dessa killor inte omnidmns i de tidiga kyrkofiddernas forfattarskap
och den omsténdigheten att forskarna inte kan enas om vad dessa killor
innehéller tyder pé att de dr rena fantasifoster.

Trots de hir problemen héller rationalistiska litterdrkritiker fast vid att
deras teori dr vetenskaplig och att synoptikerna utvecklades pa detta sétt
1detta andra stadium. Vidare sédger de att de omformningar som dgde rum
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under det muntliga stadiet upprepades under det skriftliga. En del munt-
liga former bevarades. Andra tolkades eller omtolkades. Och en del av
det material som kom fram under detta andra stadium kom inte alls frdn
det muntliga stadiet. Kristna lade ocks4 till saker om Jesu liv genom att
skapa nya “fakta” medan de skrev ner de muntliga beréttelserna.

Det hir betyder att var och en som lidser evangelierna idag har en
riktig sndrskog att ta sig igenom om han vill hitta ndgonting historiskt.
Han méste avgora om han lédser en nedskriven kvarleva av en tolkning
eller omtolkning eller nyskapelse frin det muntliga stadiet. Eller kanske
han liser en nedskriven omtolkning av en tolkning eller omtolkning eller
nyskapelse frdn det muntliga stadiet. Eller kanske han liser en nedskri-
ven tolkning av en kvarleva eller tolkning eller omtolkning eller nyska-
pelse frén det muntliga stadiet. Endast om han bestdmmer sig for att han
laser en skriven kvarleva av en kvarleva frdn det muntliga stadiet kan
han anta att han kanske ldser nigot historiskt om Jesus.

Det dr uppenbart att en tung skugga av ovisshet har kastats over de
synoptiska evangeliernas historicitet och deras redogorelse for Jesu liv.
Men det ir inte slut 4n. Det finns mer som gor vissheten dnnu mer av-
lagsen.

Redaktionskritik

Det tredje stadiet dr enligt rationalistisk litterdrkritik redaktionsstadiet.
Detta dateras till ndgonstans mellan 80 och 160 e Kr. Hur hamnade frag-
menten av berittelser om Jesus frdn det muntliga stadiet och de slumpar-
tade killor som samlade berittelserna frén det muntliga stadiet i skriven
form i en ordnad bok som t ex Matteus, Markus och Lukas? Nigon
maéste enligt rationalistiska litterdrkritiker ha haft allméinna riktlinjer
som han f6ljde nir han fogade samman de muntliga fragmenten och de
nedskrivna killorna i den ordning som vi har dem idag. Man antar darfor
att det méste ha funnits redaktdrer som sammanstéllde hela boken. Stu-
diet av deras verk kallas redaktionskritik.

Men redaktoren ordnade inte bara materialet. Han antas ocksa ha lagt
till saker, eller tolkat som han tyckte det passade, eller betonat eller
tonat ner utifrén sitt eget perspektiv. Han nyskapade dven tidsbestamda,
geografiska, inbillade eller symboliska sammanhang dér han satte in det
material som han tog frdn de muntliga formerna och skriftliga kéllorna.
Exempelvis tillfogades geografiska intramningar som snarare dr symbo-
liska @n historiska: (1) Galileen dr 1 Markusevangeliet alltid forknippat
med hednakristna; (2) I Lukas forknippas 6knen med frestelse, berget
med Jesu samtal med Fadern, den Oppna slitten med ménniskoskaror
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och sjon med 6vernaturlig kraft.* De hindelser som aterges i dessa
evangelier behover med andra ord inte ha utspelat sig just pd dessa geo-
grafiska platser. Redaktoren lade till dem for att forsoka ge varje avsnitt
en speciell vinkling.

Detta innebir att tolkaren har dnnu ett skikt av ménskliga tillagg att
bana sig igenom for att komma tillbaka till den historiske Jesus. Han
kanske ldser ett tilldgg (redaktionsstadium) till en tolkning (skriftstadi-
um) av en omtolkning i det muntliga stadiet. Eller ocks kan ett avsnitt
vara en nedtoning (redaktionsstadium) av en omtolkning (skriftstadium)
av en nyskapelse i det muntliga stadiet. Eller ndgot annat antal kombi-
nationer av de olika processer som antas ha dgt rum i evangeliernas olika
utvecklingsstadier.

Men det &r inte ens nog med detta. Den rationalistiska litterdrkritiken
for fram dnnu mer som Okar ovissheten om evangeliernas historicitet.
Den fjirde faktor som antas ha inverkat p evangeliernas utveckling ir
religionskritiken.

Religionskritik

Detta fjarde moment i evangeliernas utveckling ir inte det fjirde i ord-
ningsfoljd. Nej, man antar att det i alla de tre stadierna som beskrivits i
det foregdende funnits pdverkan av en fjdrde faktor.

Olika religiosa tankegingar som l&g i tiden ségs ha inforlivats med
vad man sade i de muntliga formerna, med det som skrevs ner i de fyra
kéllorna och med det redaktoren sammanstillde som slutresultatet. Stu-
diet av de religidsa ideer som olika minniskor har 14tit alla tre stadierna
fiargas av kallas religionskritik.

Om négra uttalanden i evangelierna som tillskrivs Jesus liknar ndgra
man hittar i de rabbinska skrifterna antar man att de inte kommer frin
Jesus. Istillet betraktas de som tilldgg som gjorts under ndgot av de tre
stadierna till f6ljd av inflytande frén judiskt religiost tinkande. Om det
finns en “berittelse” i evangelierna (t ex den om jungfrufodelsen) som
liknar ndgot man hittar i grekisk litteratur, antar man att denna berittelse
lagts till under inflytande av grekiskt religiost tinkande. Tanken p4 jung-
frufodelsen antas ha kommit frén de grekiska myteri vilka grekiska gudar
hade samlag med minskliga kvinnor och fick 6verménskliga hjéltar.

En Kkort analys av rationalistisk litterarkritik
Denna form av litterédrkritik kallas “vetenskaplig” och “akademisk™ av

4 S. Kistemaker, The Gospels in Current Study (Grand Rapids: Baker Book House, 1972), s 188.
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sina radikala supportrar. Den kallas ocksd “neutral” eller “of6renlig
med” ett trosstudium av Bibeln hos ngra som fortfarande vill st fram
som konservativa kristna i vér tid.

Men man méste lagga mérke till tvd saker som far dessa bdda ansprék
att framsta som lognaktiga:

1. Denna form av litterdrkritik borjar med en helt rationalistisk syn pa
hur Bibeln har kommit till. Muntlig, kéll-, redaktions- och religios kritik
grundas pd fornekandet av att Gud har ndgonting att géra med Skriftens
ursprung. Bibeln anses tvirtom vara en helt igenom minsklig bok.

2. Var och en som anvinder muntlig, kill-, redaktions- och religios
kritik kommer att sdtta ménniskan over Bibeln som domare over vad
som hor till Bibeln eller inte. En del gor det i storre utstrickning &n
andra, men alla gor det pi ndgot sitt. De som gor det i storre utstrickning
sdger att mycket, om &n inte allt, i Bibeln 4r ohistoriskt. De som gor det
i mindre utstrickning kanske séiger att det bara dr en del i Bibeln som
inte dr historiskt. Men man behdver inte vara en profet for att veta att
denna tvivlets surdeg gradvis kommer att sprida sig, och mer och mer av
Bibeln kommer att anses ohistoriskt. I 1 Kor 5:6 och Gal 5:9 talar Gud
sjilv om vad Satans surdeg alltid kommer att gora.

Baur och Strauss

Ferdinand Baur och David Strauss var tvd 1800-talsteologer vilkas uni-
ka tillviagagéngssitt det dr vért att titta pa helt kort. Deras ideer fortsétter
pa nagot sitt att ha inflytande under 1900-talet och citeras di och d& av
dem som engagerar sig i att tolka Skriften frin en rationalistisk stdnd-
punkt.

Baur (dod 1860) talade for att kristenhetens utveckling under det for-
sta drhundradet var resultatet av en konflikt mellan judiska kristna som
foretrdddes av Petrus och judiska kristna foretridda av Paulus. Apost-
lagirningarnas beréttelse antas framstilla hur dessa tvd motsatta kristen-
domsformer gradvis smilte samman genom att bdda grupperna gjorde
kompromisser. Baur daterade och tolkade hela Nya testamentet enligt
denna teori. Det skedde genom att bestimma i vilket stadium av denna
konflikt varje nytestamentlig bok var skriven.

Strauss (dod 1874) skrev en bok (Das Leben Jesu) dér han antog att
evangeliernas budskap har uttryckts genom ett mytologiskt sprdk. Han
definierade mytologiskt sprdk med att pistdenden ir religiost sanna
dven om de kanske inte #r historiska. Han drog slutsatsen att det bésta
séttet att tolka ndgot av evangelierna var att koncentrera sig pa deras
religiosa innehdll snarare dn pa det historiska. Tolkaren skulle t ex inte
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bry sig om ifall det ndgonsin forekom ett brollop i Kana som Jesus var
med pé eller om Jesus forvandlade vatten till vin dér. Istéllet skulle han
koncentrera sig pa den religiosa sanningen att Jesus kan fordndra en
minniskas liv frin ndgot alldagligt (som vatten) till ndgot speciellt (som
gott vin).

Genom detta tillvigagéngssitt forde Strauss in skillnaden mellan ab-
solut sanning och relativ sanning i tolkningen av Guds ord. Denna skill-
nad finns i stor utstrickning med i de flesta sorters historisk-kritisk bi-
beltolkning i vér tid. Mer kommer att sigas om detta i foljande kapitel
som handlar om nutida slag av tolkning dér rationalistisk litterdrkritik
anvinds.

Liberalteologi

Det viixande bruket av rationalistisk litterdrkritik vid bibeltolkning hade
forodande foljder under det tidiga 1900-talet. Eftersom mycket i Skrif-
ten ansdgs vara ménskligt och inte historiskt reducerades meningen med
att studera Skriften till att hélla uppe moralen hos ménniskosliktet.

Bibeltolkning blev ett sokande efter regler for ett anstéindigt moraliskt
liv. Denna liberala teologi forvandlade evangelium om forlételse for
synder genom Jesu forsoningsverk till ett “socialt evangelium”. Jesus
forminskades till att bli ett underbart exempel pa hur ménniskor osjalv-
iskt skulle dlska varandra. Bibelns bocker blev en huvudkilla for mén-
niskor nér de skulle bedéma sina religidsa erfarenheter och moraliska
ideal.

Viér reaktion pd denna inskrinkning av Bibeln till en helt ménsklig
bok kom frén oviantat hall, fran filosofins omride. Existentialismen van-
de sig mot rationalismen och férdomde det som existentialisterna mena-
de var rationalismens negativa inverkan pd ménniskors dagliga liv. En
del tyckte ocksi att existentialismen var svaret p rationalismens nega-
tiva inverkan p4 bibeltolkning och teologi.

Rationalismen far motstand av existentialismen
Den negativa litterdrkritik som vixte fram ur rationalismen var vida
spridd inom bibeltolkningen i hela Europa 1 slutet av 1800-talet. Men
inte alla accepterade den. Nédgra av dess mera kiinda motstdndare var
Hengstenberg, Keil, Delitzsch och Zahn. Och som just sagts kom mot-
stdnd ocksé frin annat hall: frn den existentiella filosofin.

Soren Kierkegaard (dod 1855) anses allmént som en av existentialis-
mens grundare. Kierkegaard ansig att religios tro dr fornuftsvidrig. For
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honom innebar detta att religios tro inte kan stddjas av fornuftsskil. Han
tillbakavisade ocksd rationalismens ansprik pd att det som &r verkligt
alltid kan undersokas med forskningens moderna vetenskapliga meto-
der. Detta gillde i synnerhet Gud, understrok Kierkegaard. Han menade
att man bara kan lidra kiinna Gud genom tron.

Existentialisterna hade ocksé andra uppfattningar som klart skilde sig
frin rationalisternas. Foretradarna for existentialismen anklagade ratio-
nalismen for att underskatta den ménskliga egenarten och behandla
minniskan som en bit materia. Existentialisterna sade att den industriel-
la revolutionen inte var ett framsteg i médnniskans utveckling eftersom
ménniskor sattes att arbeta med stidndigt upprepade sjéllosa uppgifter
vid l&nga 16pande band. Existentialisterna protesterade mot allt som likt
rationalismen och den industriella revolutionen behandlade ménniskor
som om de bara var ting och sélunda kvivde spontaniteten och det unika
hos varje individ.

Existentialismen ansdg varje individs liv som mycket viktigare én
nigon bestdimd grupps behov eller 6nskemél. Den skilde darfor skarpt
mellan subjektiv och objektiv sanning. Det giller i synnerhet sddant som
religion, dir individens “existens” (tyska sein) och hans yttersta mél
som individ (hans ”sanna visen”) ar inblandade.

Objektiv sanning ansdgs inte vara si viktig eftersom den kan innebéra
kdnnedom om saker pé ett opersonligt och oengagerat sitt. Subjektiv
sanning ir viktigare dérfor att den dr sanning som har inflytande pd en
individ personligen och péverkar honom i allt i hans liv dir hans “exis-
tens” dr inblandad. Objektiv sanning anses vanligen tidlos medan nuti-
den dr det enda verkliga for den sanne existentialisten. Vad som har varit
och vad som skall komma har inte si stor betydelse jamfort med en
ménniskas existens just nu.

Existentialismens maél &r att hjdlpa ménniskan att hitta vad hennes
sanna existens som ménsklig varelse i sjidlva verket &r, hennes sanna
visen. Detta mél 4r inte létt att uppnd eftersom varje ménniska pé sam-
ma ging dr del av en virld som inte tilldter henne att existera som indi-
vid. Virlden omger individen och péverkar honom p& ménga sitt. Den
forsoker fa individen att tinka pd det forgdngna och oroa sig for framti-
den istéllet for att inrikta sig p4 nuet. Den forsoker f4 honom att mera
tinka p& de méinniskogrupper som han ir del av snarare @n pé sin egen
existens. Den tvingar ménniskor att snarare tinka pd vad som giller for
folk i1 allménhet &n pé vad som giller for dem sjdlva som individer.

Resultatet blir att en ménniskas existens i virlden gor hennes “visen”
oklart och sitter en del av hennes “visen” i konflikt med en annan:
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* Hon ir fri men samtidigt del av den virld som gor henne ofi.

* Hon ir begrdnsad men 1 stdnd att bli ndgot mer &n hon &r vid
ndgon bestdmd tidpunkt. S4 hon &r dven obegrénsad.

* Hon ér bunden av tiden men ocksé delaktig av evigheten.

Existentialisten tror att han kan uppn mélet att finna sitt ’sanna visen”
(vad han méste bli for att vara en fri och samtidigt en begriansad ménnis-
ka) genom att brottas med de tvetydigheter som virlden later honom
mota i varje ny situation i livet. Det finns tvd nyckelfrdgor som han alltid
méste komma ihdg om han skall lyckas: (1) Hans verkliga “vésen” dr
hans existens som individ; och (2) Hans nuvarande situation dr den enda
verkliga, inte ngot i det forgdngna eller ndgot i framtiden.

Sammanfattning

Pietismen forsokte ritta till det som var fel i kyrkan genom att inféra en
sorts bibeltolkning som antogs fora till ett frommare liv. Samtidigt slog
den upp porten for rationalismens helt subjektiva forhallningssitt.

Trots att rationalismen menar att all sanning méste bestimmas objek-
tivt ledde dess fornekelse av allt dvernaturligt till ett tolkningssétt som
tilldt en person att ta bort vad han ville. De rationalistiska bibeltolkarna
som anvinde muntlig, kill-, redaktions- och religios kritik sade till slut
att det i Bibeln fanns vildigt lite om Jesus som var historiskt. Frukten av
rationalismen var ett “evangelium” vars enda uppgift var att frimja kér-
leken hos ménskligheten.

Existentialismen menade att Gud kunde vara verklig for en individ
dven om han inte kunde bevisa det vetenskapligt. Existentialismen in-
forde tva ideer som skulle visa sig ha stort inflytande p4 mycket av
1900-talets bibeltolkning: sokandet efter ’sant viisen” och det nirvaran-
de som det enda verkliga.

Alla dessa tre rorelser var fiender till sann bibeltolkning eftersom de
alla grundar sig pd ndgon sorts subjektiv tolkning som ger den som tol-
kar auktoritet att vara domare over Guds ord. Avgorande for pietismen
blev kénslor och upplevelser hos den som tolkade. Avgérande for ratio-
nalismen blev forskarens “vetenskapliga” bedomning. Avgorande for
existentialismen blev hur uttolkaren hittade sitt sanna visen.

Alla sade att Bibeln &r en viktig bok, men overgick sedan till att un-
derminera Skriftens gudomliga forfattarskap och auktoritet. De kom al-
la med sin egen subjektiva kontext i stillet for att st fast vid den objek-
tiva betydelsen av orden i Skriftens egen kontext.

David Kuske
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Fragor och svar

Vartor talas det sa lite om fasta 1
var tid?

Fraga:
Jag skulle vilja veta lite mer om fastan. Varfor talas det s lite om fasta i
var tid nidr bdde Gamla och Nya testamentet talar s mycket om det?

Svar:

Fasta (hebr. som, grek. naesteia) innebér fullstindig avhllsamhet frdn
mat och dryck, vanligen under en dag, eventuellt flera, men omfattar
normalt icke natten. (Svenskt Bibliskt uppslagsverk, Stockholm 1962,
sid 611).

Nér man i vara dagar talar om fasta, dr det mest i samband med sé
kallade hélsokurer och den fysiska hélsan. Det dr vil mindre vanligt,
dven om det forekommer i vissa sammanhang, att man fastar for att
forbattra det andliga hélsotillstdndet. Det dr alldeles riktigt att det talas
om fasta i bdde GT och NT. I Apg 13 berittas om hur den Helige Ande
talade till forsamlingen i Antiokia ndr man tjinade Herren och fastade. 1
kap 14 sdgs: "I varje forsamling insatte de dldste dt dem, och efter bon
och fasta overlimnade de dem dt Herren, som de hade kommit till tro
pa.” (Apg 14:23)

"Varfor fastar inte dina ldrjungar, ndr bdde vi och fariseerna
fastar?” (Matt 9:14). Det 4r nigra av Johannes ldrjungar som stiller
denna fréga till Jesus. Samma friga finns ocksa i Mark 2:18. Vid denna
tid satt Johannes i fingelse (Matt 4:12, 11:2). Jesus ger ett mérkligt svar
pa fragan. "Inte kan vil brudgummens vinner sérja, sd linge brudgum-
men dr hos dem? Men det skall komma dagar nér brudgummen tas ifrdan
dem, och dd skall de fasta” (Matt 9:15). P4 detta stille talas det om sorg,
vilket kan jimforas med stillet i Markus dir det star fasta. Enligt Mark
2:19 svarar Jesus: " Inte kan vdl brillopsgdsterna fasta medan brudgum-
men dr hos dem?” Av Jesu sitt att uttrycka sig forstér vi att fastan var
ocksé ett uttryck for sorg. Nar man hade begravt Saul och hans soner,
fastade man i sju dagar och uttryckte pé s sétt sin sorg over forlusten av
sin konung (1 Sam 31:13).
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Men det fanns ocksé en Herrens férordning att man skulle fasta, nim-
ligen pa forsoningsdagen. " Detta skall for er vara en evig stadga: 1
sjunde manaden, pd den tionde dagen i manaden, skall ni fasta och inte
utfora ndagot arbete,....” (3 Mos 16:29). ” Men pd tionde dagen i samma
sjunde mdnad dr forsoningsdagen. Dd skall ni halla en helig samman-
komst, och ni skall fasta och offra eldsoffer dt Herren” (3 Mos 23:27)
Fastan var alltsé foreskriven i lagen. I NT kan vi l4sa om hur fariseerna
fastade tva ganger i veckan (Luk 18:12) men det var inte en foreskrift
frdn Moses, utan grundade sig pé de édldstes stadgar.

Av frigan frdn Johannes ldrjungar kan vi se att inte endast fariseerna
fastade, utan ocksd Johannes lidrjungar. Enligt Matt 4 fastade Jesus i
fyrtio dagar och fyrtio nitter. Vi kan ge akt pd att han uppehéller sig i
Oknen vid denna tidpunkt, han &r i ensamhet. Han anvinder inte fastan
som en demonstration eller for att dra uppmérksamheten till sig. Han
varnar for det 1 Matt 6:16-18: fastan skulle inte vara en uppvisning i
fromhet och gudsfruktan, utan en sak mellan den enskilde och hans Gud.
Nir t ex Daniel kom i néd for sin egen och sitt folks synder, vinde han
sig till Gud med ivrig bon och &kallan och fasta i séck och aska (Dan
9:3). P4 si sitt tjdnade fastan till kroppens spikning och tuktan (Ps
109:24, 35:13) och tkade formagan till koncentration for tankarna. Om
den forvandlades till ndgot annat blev den genast hyckleri och syftet
forfelat.

Genom profeterna bestraffade Herren sitt folk for deras orétta fasta.
Felet bestod i att man inte ville lyssna nir Herren talade, utan forsokte
uppritta det brustna forhallandet genom sin fasta. I Jer 14:12 séger Her-
ren: Ty dven om de fastar vill jag inte lyssna till deras rop, .’ Eller nir
man fastade for att Herren skulle se det och han visade att han inte féste
nigon vikt vid det, d& klagade man och sa: ” Varfér fastar vi nér du inte
ser det,..?” Men Herren svarar dem: “Ni hdller er fasta med kiv och
trétor, ni sldass med onda névar. Ni fastar inte pd sddant sditt nu att ni kan
gora er rost hord i héjden” (Jes 58:3-4). Kung David kunde inte genom
sin fasta gora sin rost hord, nir han ville behdlla sin son. Trots &nger och
fasta dog sonen och David hade lirt sig, att varken fasta eller tdrar kunde
gora synden ogjord (2 Sam 12:15 ff).

Efter Jona predikan i Nineve utlyste folket en fasta och klddde sig i
sdcktyg. Hér var fastan ett bevis p& den dnger som fanns i hjirtat. Denna
fasta gillde alla invénare i Nineve och den satte sina spir ocksa hos
kungen som kladde sig i sdcktyg och satte sig i aska (Jona 3:5-6).
Genom denna uppriktiga &nger och bekénnelse skonade Herren staden.
Av Skriften ser vi att det finns bade en falsk och ritt fasta.
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Det finns ett stille i NT som véllat en del frdgor om fastan. Det dr nér
Jesus talar om for sina ldrjungar att ett visst slag av onda andar inte kan
drivas ut annat 4n genom “bon och fasta” som det stir i ndgra oversitt-
ningar. I 1917 &rs 6versittning stdr det i Mark 9:29: ” Detta slag kan icke
drivas ut genom ndgot annat éin boén och fasta.” Folkbibeln har inte med
“fasta” utan endast: ” Deftta slag kan endast drivas ut genom bon” (Mark
9:29), och i en not: [Andra handskrifter: ”med bon och fasta”]. Vissa
handskrifter har alltsd inte med “fasta”. Om nu fasta skulle vara en for-
utséttning for hjélp i detta fall, dr det tydligt att det inte fanns tid till det.
Pojken fordes fram till larjungarna och de skulle i samma stund driva ut
den onde anden. Hir gavs ingen mojlighet att forbereda med fasta och p&
sé sétt hjdlpa den pojken. ’Om den korrekta texten innehdller fasta, més-
te det vara en fasta som &r forbunden med en generell praxis som gor att
den undergdrande tron bibehdller sin styrka hela tiden och inte endast
specifikt vid tiden for undret.” (Lenski, Interpretation of Mark, sid 387).

Vad séger dd den Lutherska Bekdnnelsen om fastan?

I Konkordieformelns artikel X, Om kyrkliga bruk, som man kallar adia-
fora, tas denna friga upp. Man klargor att fastan kommer in under frigan
om fria ting. Vad som krivdes var enighet i liran och sakramentens rétta
bruk “sésom det vilkinda ordet lyder: dissonantia ieiunii non dissolvit
consonantiam fidei, dvs olikhet i fastan upploser icke endrikten i tron.”
(SKB, sid 531). I Augsburgska Bekénnelsen art 28, Om den andliga
makten, betonas vikten av att inte l4ta kyrkoordningar och nya former av
gudstjinster ersitta det som framhéver Kristus och hans fortjanst.
Ingenting f&r komma istéllet for, eller ersétta ndden och evangelium.
”Men det dr uppenbart, att ménniskobuden pga denna uppfattning
forokats néstan i det odndliga inom kyrkan, medan diremot ldran om
tron och trons réttfardighet undertryckts. Undan for undan ha ju allt flera
helgdagar inrittats, fastor pdbjudits, nya andaktsformer och nya ordnar
inforts,...” (SKB sid 85).

I sin utldggning av 1 Petr 1:13, séger Luther bl a.: ”...Det &r bra att
fasta. Men endast det kan anses som fasta nér vi inte ger kroppen mer
mat och dryck @n den behover for att behdlla hélsan. Lt kroppen arbeta
och vara p4 sin vakt, sé att inte den gamla &snan blir for sjilvsvaldig och
gdr ut pd isen och dansar och bryter benen. Kroppen ska tyglas och folja
anden, inte likt dem som, nér de ska fasta, sitter och fyller sig sjidlv med
fisk och det bésta vinet si att deras magar blir uppsvéllda” (What Luther
says, Concordia Publ House 1972, sid 507).

I Bibeln finns ingen befallning om fasta for Nya testamentets kyrka;

92



fastan ir inte heller férbjuden. De lutherska bekinnelseskrifterna och
Luther placerar fastan bland adiafora, de fria tingen. De betonar vikten
av att fastan inte kan skapa ndgra fortjanster infor Gud. Den &r en per-
sonlig sak mellan den enskilda sjilen och Gud; fasta i férening med bon
omtalas pé flera stillen i NT. Frigestillaren gjorde kommentaren att det
talas p4 flera stéllen i Skriften om fastan, men att det dr ovanligt i var tid
att tala om fasta. Det kan ju bero pé det ovan sagda: eftersom det inte
finns ndgon befallning i NT maéste det vara en fri sak. Det ar viktigt i
sammanhanget att ater betona, att dir fasta och bon forekommer, ska det
alltid vara med tron p Kristi fullkomliga aterlosning sésom dgonmirke.
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Litteratur

Var ar den sanna lutherdomen idag?
Foreldsningar under dagar kring Bibel och Bekdnnelse i Vasa 1999.
Redaktor: Ola Osterbacka, OF System Vasa 1999. 87 sidor.

Boken med denna friga som titel borde intressera de som bekinner sig
till den lutherska tron och bekénnelsen. Sina endast 87 sidor till trots
innehdller boken inte mindre #n sju foreldsningar och dessutom en bi-
laga.

Enligt bokens eget forord dr det alltmer tilltagande avfallet frin den
lutherska bekénnelsen inom de lutherska kyrkorna det som oroar initia-
tivtagarna till dagarna i Vasa. Foreldsarna var representanter for olika
bekénnelsekyrkor och enskilda frin Finland, Sverige och USA.

Det ér tydligt att de som framtrider hér sjdlva har stor erfarenhet av
mote med bekymrade minniskor pa olika nivder inom kyrkor och sam-
fund. Redaktor Osterbacka tar i sitt foredrag upp forslag till “16sningar”
pé forsamlingsbildningar och ndmner sirskilt sédana som redan kommit
till stdnd p4 en rad olika platser.

Pastor Kimmo Niérhi har ett intressant foredrag som behandlar Luth-
ers frigorelse frén den romerskkatolska kyrkan. Detta 4mne &r mycket
aktuellt med tanke p& hur de “lutherska” knéfaller for pdven och gor
gemensamma deklarationer i réttfirdiggorelseldran. (Se Biblicum 4/
1999).

Nir prof John Brug behandlar ldran om @mbetet tar han upp studiet av
ordens betydelse, t ex de engelska “ministry, minister, servant, public
ministry” etc. Det visar sig att mycket av den diskussion som forts om
den lutherska liran i dessa frgor sikert kan hirledas till missforstind av
orden. Man har anvint samma ord men lagt in olika betydelser i dem. En
annan sak som ocksé betonas &r ordens fordndrade betydelse fran tid till
tid.

Nu ér det inte endast en dyster verklighet som mélas upp i boken, utan
1 hog grad en ljus bild av den bibliska tanken om hur kyrkan ska arbeta
och utfora sin av Gud givna uppgift.

Av historien vet vi hur traditionsbundna manniskor normalt ir, inte
minst i frdgor som ror kyrkan och vickelserdrelsens missionsféreningar
etc. Tanken pé en fri bekiinnelsekyrka kiinns som besvirande i vissa fall
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skrimmande. Man kénner inte igen sig i det man finner vara en ’ny
form” av verksamhet, som avviker frdn det invanda. Man stiller helt
enkelt frigan “om man i forsta hand ska se efter vad som ér till nytta,
eller vad som ir rétt?” (s 71).

Boken tar ocksa upp frdgor som ir aktuella i samtalet kring kyrkans
uppgift sdsom mission, utbredande av evangeliet, kyrkans dmbete och
frgor om rittfardiggorelsen, fariseism etc.

Ja, var dr den sanna lutherdomen idag? Boken pekar inte ut den plats
dir man finner den sanna lutherdomen men framstiller i forsta hand vad
den sanna lutherdomen 4r. Den sanna lutherdomen #r inte beredd att
kompromissa med l6gnen eller att gdmma sig bakom intetsigande och
utsldtade dokument och konventioner. Den sanna lutherdomen finns dir
man &r beredd att likt vara lutherska fader ta bekénnelsen pé allvar och
dra de ritta slutsatserna av det. D4 kan man inte “halta pa bida sidor”.
Vér forhoppning &r att det inte stannar vid frigan ”Var finns den sanna
lutherdomen idag”? utan att bokens virdefulla budskap tas pé stort all-
var och nu sammanfor de minniskor som forstér vikten av att Guds ord
forkunnas rent och klart. Detta kommer i sin tur att bira frukt i en storre
iver att sprida det evangelium som ir kyrkans sanna skatt.

AS
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Det langvariga kriget mot Gud

(forts fran nr 1/2000)

Evolutionistisk religion och moral

Temat skapelse kontra evolution ir inte endast en akademisk friga inom
biologi och geologi. Den beror i hogsta grad ocksd manniskors tro och
moral. Henry Morris gr mycket 14ngt i sin bok The Long War against
God i att fordoma all evolutionistisk pdverkan pé kristen tro och praxis.
”Vilj dinreligion” sdger han. Vill du ha en Guds-centrerad eller en mén-
nisko-centrerad religion? Vill du ha en teistisk kreationism (skapelsetro)
eller en evolutionidr humansim?

Evolution och den kristna kyrkan

Dessvirre dr det minga kristna, ocksé sddana som tror pd Bibelns ofel-
barhet, som intar en likgiltig hillning till utvecklingslédran eller betraktar
evolutionen som Guds skapelsemetod. Historiskt har emellertid en sd-
dan likgiltighet infor utvecklingsldran ménga génger varit forsta steget
pa vigen mot liberalism eller till och med panteism eller ateism.

Charles Darwin &r sjélv ett exempel pa det sistndmnda. Det &r vl ként
att Darwin till en borjan var en troende kristen. Den teologiska examen
som han avlade vid Cambridge-universitet var faktiskt den enda dm-
betsexamen han ndgon ging fick. Direfter dndrade han sin instéillning
till Bibeln. Han utvecklades till uniformitarier och progressiv kreatio-
nist, vidare till teistisk evolutionist och slutade som en materialistisk
evolutionist. (Henry Morris beskriver ndrmare hans utveckling pa s 94-
95). I efterhand spreds ett rykte om att Darwin hade vént om till sin
kristna tro strax fore sin dod. Bevisen for detta dr emellertid mycket
tveksamma, och ingen 1 hans familj (inklusive hans egen hustru som var
en bek#dnnande kristen) har ndgon gdng antytt att en omvindelse gt
rum.

Charles Darwin &r inte den ende som genomgétt denna utveckling.
Den evolutionistiska surdegen har fatt manga bekdnnande och bibel-
trogna kristna till att stegvis ge upp sin tro pd Guds Ord och vinda sig till
bibelfornekelse.

Da Darwin forsta gdngen publicerade sin Origin of Species, var det
inte teologerna och kyrkan som kom med den starkaste oppositionen
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utan andra vetenskapsmén. Det tragiska var att minga teologer med né-
gra f undantag, var ganska snara att ingd kompromisser med utveck-
lingslédran. De hidvdade att kyrkan utan vidare kunde godta evolutionen
eftersom Bibelns skapelseberittelse inte var en historisk beskrivning av
universums tillkomst. Kyrkan méste kunna féridndra den kristna ldran i
takt med tiden. Minga som betraktade sig sjilva som bibeltroende, helt
enkelt ignorerade Darwins teorier under det att de hivdade att kyrkan
maéste koncentrera sig pd att forkunna evangeliet.

Vid 6vergéngen till det 20-arhundradet var de liberala teologerna full-
stindigt eniga om att evangeliet skulle tolkas i ljuset av utvecklings-
larans idéer. De betraktade Bibeln endast som en av ménga religidsa
skrifter och Jesus som en bland ménga andra religiosa ldrare. Utveck-
lingslédran kunde inte motbevisas.

Denna religiosa liberalism ("modernism” som den ofta kallas) fort-
satte att dominera kristna samfund och undervisningsinstitutioner under
forsta hilften av 1900-talet. Den inte endast accepterade naturalistisk
evolution i stéllet for en 6vernaturlig skapelse, utan hivdade dessutom
att sjilva religionen var en produkt av evolutionen.

Bibeln var ett resultat av utveckling. Man sdg inte langre p& Jesus som
Guds enfodde Son, utan endast som en hogt utvecklad ménniska eller
sjilva evolutionens klimax. P4 detta sitt blev biblisk kristendom full-
standigt odelagd av utvecklingsldran. Universitet och skolor, som ur-
sprungligen grundades for att frdmja biblisk kristendom, 4r idag ivriga
forkdmpar for evolutionism och humanism. Det giller bland annat Har-
ward, Yale, Princeton och minga andra. De flesta stora kyrkosamfun-
den, sdsom den romersk-katolska, metodister, presbyter, baptister och
lutheraner, dvs i stort sett alla kyrkor som representeras i Kyrkornas
Virldsrad, har efterhand kommit att acceptera utvecklingsldran i en eller
annan form.

Den grova evolutionismen och social-darwinismen som nadde sitt
klimax i och med den nazistiska rasteorien under andra virldskriget,
som ocksd hade péverkat kyrkorna, motte en reaktion i den s kallade
nyortodoxin. Denna rorelse tog 6ver allt mer i de protestantiska kyrkor-
na i Europa och Amerika. Nyortodoxin ville bryta med den liberala teo-
login, men ocksé denna rérelse byggde pa evolutionismen och bibelkri-
tiken. Den accepterade inte skapelseberittelsen och andra viktiga hén-
delser i den bibliska historien som verklig historia, utan endast som teo-
logisk historia eller ”super-historia”.

Morris hédvdar att ett av huvudskélen till att sd stora delar av kristen-
heten kapitulerade for evolutionen var att den tidigt accepterade unifor-
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mitarismen. Denna hivdar ndmligen att de gradvisa utvecklingsproces-
ser vi dr vittne till idag, ocksa har pagatt 1 forhistorisk tid. Genom att
studera pd vilket sétt saker och ting utvecklar sig idag, kan man déri-
genom fastsld pa vilket sitt det utvecklat sig frn allra forsta borjan.
“Nutiden &r nyckeln till urtiden,” hdvdar uniformitarismen. Till och med
konservativa, bibeltroende kristna slutar tro pa en sex dagars skapelse,
for att en uniformistisk forstdelse av universums utveckling pekar mot
att universum dr mycket, mycket gammalt.

De evangelikalas kompromiss

Miénga kristna tycks tro att det dr endast de vérldsliga universiteten och
skolorna som har godtagit utvecklingsldran. Men Morris pipekar att
ocksd ménga s kallade evangelikala — dvs kristna som bekénner sig till
Bibelns ofelbarhet och auktoritet och tror pa Kristi gudom, hans still-
foretrdadande dod och kroppsliga uppstdndelse — har gett efter for ut-
vecklingsldran. Vanligtvis vill de inte medge att de har ingitt en sddan
kompromiss, och det kan hiinda att de inte ens &r klara dver att de gjort
det. Likvél &r det ett faktum att manga konservativa kristna idag accep-
terar en s kallad teistisk evolution — dvs den uppfattningen att Gud inte
har skapat vérlden pa sex dagar, men vél har styrt jordens och mén-
niskornas utveckling 6ver en 1ang, 1ang tid.

Dessa accepterar utvecklingslidrans system av geologiska tidsildrar.
Nir det géller syndafloden, hivdar de att det antingen ror sig om en lokal
flod eller en sé kallad stilla flod”.

Morris har i sin tidigare bok The Genesis Flood visat hur Bibelns
vittnesbord om en virldsomspénnande flod ger en tillfyllestgérande for-
klaring till jordens geologiska formationer. Tidigare hade vetenskapen
tagit sin utgéngspunkt i att det forekommit en sddan global katastrof.
Den tanken forkastades efterhand av darwinismen. Darmed forkastades
ocksd Bibelns vittnesbérd om skapelsen och floden. Ja, darwinismen
banade vig for en fornekelse av hela Bibelns vittnesbord om en allsmék-
tig Skapare som styr och uppehéller allt med sin méktiga hand, och 6pp-
nade dorren pa vid gavel for humanismen och ateismen.

Det &r inte bara onddigt for kristna att ingd kompromisser med ut-
vecklingslédran och sitta tro till exempelvis teistisk evolution”, utan det
ar ocksa farligt. I och med det medverkar de till bibelférnekelsens fram-
marsch. Allt sedan Darwin har sddana kompromisser forsvarats och
sldtats 6ver. Man har hiivdat att kyrkan méste folja med tiden, att Bibeln
inte ska anvindas som en ldrobok i naturvetenskap, att det dr viktigt att
hélla dialogen med naturvetenskapen levande etc. Aven om sidana ar-
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gument skulle kunna framstd som starka och trovérdiga, ir likvél alla
eftergifter for utvecklingsldran farliga. Just genom att biblisk kristen-
dom blir pa det sittet undergrivd.

Man kan tilligga att de kristna ska vara helt klara 6ver att utvecklings-
laran ingér aldrig ndgon kompromiss. De ér alltid helt sékra pé sin sak.
En dialog med evolutionister slutar alltid med att det dr de kristna som
tappar mark. Ingen kompromiss har nigon géng fatt evolutionisterna att
mota de kristna pa halva vigen. Efter deras sitt att se 4r evolutionen
tillracklig, som forklaring av ménniskornas och jordens tillblivelse och
utveckling. Enligt deras mening, finns det inget behov av ndgon religion
over huvud taget.

Vetenskap och religion 4r djupast sett diametrala motsatser. Just for att dessa
tva virldsbilder stéller krav pd samma intellektuella territorium — forklaring-
en till universums upphov och ménniskornas relation till det — 4r en konflikt
oundviklig. (The Humanist 46, 1986).

Trots den liberala teologins forsok att skyla dver detta, dr det ett faktum att
ingen religion som tar sin utgdngspunkt i Bibeln, kan ingd kompromisser
med den darwinistiska teorins fundamentala péstdenden. Tillfdllighet och
planmaéssighet &r antitetiska idéer. (Michael Denton, Evolution — A Theory in
Crisis, 1985, s 66 — citerat av Morris s 109).

Den allra storsta tragedin i1 forsoket att anpassa Skriften till evolutionen
ar sjdlvfallet att de evangelikala ddrmed fornekar Guds Ord. Det kan till
och med virldsliga méinniskor se. Kompromissens vig, som sd minga
kristna allaredan har slagit in pé, &r i verkligheten en enkelriktad vig,
sdger Morris. Vid dnden av végen &r dir en avgrund, som bestér av den
fruktansvirda tomhet som kallas fornuftsreligion ( det vill sdga ateis-
men). "Hur mycket bittre och mer tillfredsstéllande — ja, in mer veten-
skapligt — &r det inte att hélla sig till den ritta och smala vigen som heter
Guds Ord!”

Morris ndmner Sydstatsbaptister och Missourisynoden som exempel
pé kyrkor som delvis har klarat av att dimma upp for den generella
trenden att ingd kompromisser med utvecklingslidran. Han pipekar dock
att det inom dessa kyrkor pagér en hdrd kamp for att inte kapitulera for
den evolutionira virldsbilden. Medan det for ett tiotal &r sedan var en
negativ utveckling, &dr det idag flera positiva tecken pé att de konserva-
tiva gor vissa framsteg. Men Morris dr likvél inte siker pa utfallet av den
pdglende kampen i dessa stora konservativa kyrkor.

For vér egen del vill vi tillfoga att det finns kyrkor som oavkortat
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héller fast vid Bibelns l4ra om skapelsen och forkastar utvecklingsléran.
Alla de lutherska bekédnnelsekyrkorna som 4dr sammanslutna i Konfes-
sionella Evangelisk-Lutherska Konferensen (KELK), bekénner sig till
Bibelns ofelbarhet i alla stycken, ocksé nir den talar om skapelsen och
syndafloden. Bland dessa kyrkorna finner vi bland annat Wisconsin-
synoden i USA och Lutherska Bekédnnelsekyrkan i Sverige och Norge.

Egil Edvardsen

(forts 1 nasta nr)

Professor John C Jeske

Profetian
PROFETIAN
el genom
A EMDEMNA <]
artusendena
Profetian...
— frdn Adam till Mose
i 15 — under den teokratiska tiden
SMASKRIFTER

— fran babyloniska fangenska-
pen till profetians uppfyllelse
— i Nya Testamentet

Hur skall det profetiska budskapet tolkas?

Pris 50 kr. Bestéll denna viktiga skrift fran
Tidskriften Biblicum, N Stationsg 29, 287 72 Traryd.
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Utblick over samtiden

”Man overger inte sin doende moder...”

Det dr tydligt att en viss oro skapats inom Svenska kyrkan efter
skilsméssan frin staten vid &rsskiftet. Denna skilsméssa medforde en
viktig sak ndmligen att ménga ménniskor stéllde sig frigan: vad ska man
med en kyrka till? Vilken nytta har man av en kyrka som man &dndi
aldrig besoker utom i undantagsfall? I tidningarnas inséndarspalter har
man kunnat f6lja diskussionen. Manga intressanta tankar har kommit
fram, inte minst hur man ifrdn olika sidor har forsvarat medlemsskapet.
Hir har “folkkyrkotanken” forts fram och tanken p4 att kyrkan ska vara
en kyrka for alla, och d4 menar man naturligtvis alla trosuppfattningar,
ocksd “otrosuppfattningar”. Kyrkan ska ha hogt till tak, hon ska ha en
vid famn, inte vara ddmande, endast “vilsignande”!

Emellertid 4r det ytterst ovanligt att man frgar efter vad Bibeln séger.
Dirfor blir man férvénad nir man i tidningen Nya Dagen 30/3 kunde ldsa
om hur pristen Anders Lindstrom liknade Svenska kyrkan vid den sjunk-
ande Estonia. Lindstrom har av bekénnelseskil 1imnat Svenska kyrkan.

Liknelsen med Estonia avviker ju hogst dramatiskt frin liknelsen vid
den ”sjuka modern”. En annan nigot tillspetsad liknelse liknar henne
vid den ’doende modern”. Det sker i tidningen 7i// Liv som utges av
Missionsséllskapet Bibeltrogna Vinner (MBV). I nummer 2/2000 skri-
ver Fredrik och Markus Hector: dédrfor méste vi stanna kvar och gora
det vi kan for Svenska kyrkans framtid — man 6verger inte sin doende
moder...”

Hur dr det mojligt att komma fram till s olika syn p4 ett kyrkosam-
fund? Den frigan skulle nog kunna vara dmne for en storre utredning.
Man skulle ocksé kunna avfirda den, med att det ror sig om okunnighet
om den bibliska ldran om kyrkan. Det vore knappast forenligt med god
etik att “6verge sin doende moder”, att limna det sjunkande Estonia
anses diaremot tillhora sjilvbevarelsedriften.

Ett ytterst mérkligt inligg 1 debatten om medlemskap kommer fram
da F och M Hector péstér att Svenska kyrkan har ett mandat som MBV
saknar. Vad dr det for ett mandat? Jo, sjdlavirden och den konkreta om-
sorgen om medméinniskan. Var det inte just bristen pé en sjdlavird som
gjorde att MBV och de 6vriga vickelserorelserna kom till stind? Man
var inte tillfreds med den sjidlavird statskyrkan erbjod. Det var ju det
som drev vickelserorelserna att kalla predikanter till att resa omkring 1
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byarna och till platser dit inte pristen” kom eller nddde med sin predi-
kan. Hur skulle man kunna fora ett ”sjdlavirdssamtal” med den person
som man inte har fortroende for. Ett sddant samtal géller sjélens relation
till Gud och ingenting annat. Det dger nog sin riktighet att vissa préster
dr goda terapeuter och samtalspartners. Men det behover man inte an-
vinda kyrkans préster till eftersom samhillet kan stélla upp med duktiga
psykologer och terapeuter som kan ta hand om ménniskor i olika kriser.
Nér det diremot giller sjdlavdrd kommer en helt annan dimension in,
ndmligen den andliga. For att kunna hjilpa ménniskor i sjdlavardsfra-
gor, méste en sjilavérdare sjilv forstd de andliga frdgornas orsak och
forst d& kan han ge den hjélp som behovs.

En annan friga som ocksé behandlas av F och M Hector &r sekulari-
seringen i kyrka och samhille. De skriver: I dag ir de flesta kyrkohis-
toriker dverens om att det finns en tydlig koppling mellan kyrkosplitt-
ring och sekularisering. Ju mer kyrkan splittras, desto mer utarmas hon
pé kraft.”

Nu f&r man i sammanhanget inte veta vilka kyrkohistoriker det dr frdga
om, men eftersom man skriver “’de flesta” vore det kanske pé sin plats att
stélla frigan: vad menas med kyrkosplittring? Av artikeln framgér det
klart att det dr frdga om ett uttride ur eller ett kvarstdende 1 Svenska
kyrkan. Den som uttrdder uppfattas som kyrkosplittrare och dr i hogre
grad orsak till sekulariseringens framvixt. Lt oss di stanna vid F och M
Hectors tanke pa kyrkosplittring i betydelsen uttride ur Svenska kyrkan.

Betyder detta d att den moderna ekumeniken skulle forhindra seku-
lariseringen? Ingen tid kan uppvisa en s rik flora av ekumeniska rorel-
ser som vr tid, 1 vilken de lutherska kyrkoledarna t o m gér gemensam-
ma deklarationer med de katolska och likt dominobrickor faller p4 kné
for pdven?

Hur ska man d& forstd apostelns ord: ”Vénd er bort ifrdn dem” (Rom
16:17)? I NT tillskrivs splittringen dem som avvek ifrén den undervis-
ning apostlarna gett. Paulus uttalar den ena géngen efter den andra sin
forskrickliga dom over dem som avviker frdn den av Gud givna ldran
(Gal 1:6-9).

Nu efterlyser F och M Hector ett forokat bibelstudium. Det &r bra: da
kommer de snart fram till ndgot av de stillena som talar om vikten av
enhet 1 tro, ldra och bekinnelse. D4 kommer man att finna, att det inte ar
genom att viinda sig till villoldraren som andlig fornyelse, vickelse och
andlig tillvixt kommer. Det 4r genom att viinda sig ifrdn villfarelsen till
sanningen som vilsignelsen kommer (2 Kor 13:8).

AS
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Seth Erlandsson

Kyrkogemenskap -
vad sager Bibeln?

- Kan kyrkor som bygger pa Bibeln praktisera
kyrkogemenskap utan larogemenskap?

- Skall vi ha enhet till varje pris?

« Gar det ihop att pa en och samma gang foretrada
Bibelns ldra och sta i kyrkogemenskap med en
irrlarig kyrka?

« Vad lar Bibeln om kyrkogemenskap?

Pris 40 kr
Siegbert W Becker
Skriften och saligheten
LAS OM:

- Laran om verbalinspirationen

- Bibelns ofelbarhet

- Bibelns ldra om den objektiva réattfardiggoérelsen
 Férhallandet mellan lag och evangelium.

Pris 40 kr

Bestallas fran Tidskriften Biblicum,
N Stationsg 29, 287 72 Traryd. Postgiro 15 23 35-6.
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Seth Erlandsson

HUR SKALL
BIBELN
OVERSATTAS?

En jémférelse mellan

tva hégaktuella bibel-
Overséttningar —

Svenska Folkbibeln (SFB)
och Bibel 2000 (BK).

Seth Erlandsson

Hur skall
Bibeln

oversattas?

En jimflrelse mellan vl
hiigaktuella bibeliversittningar
Svenska Folkbibeln och Bibel 2000,

Hur skall Bibeln dversattas?

Svaret &r givetvis: sa korrekt som det bara &r méjligt.

Men vad innebar det?

Det ar profeternas/bibeltexternas budskap, tankar, upp-
levelser, pastaenden som skall éversattas, inte vad vi tror &r
mojligt att tdnka och saga fér vanliga manniskor i en viss tid.
Bibeldversattare, som troget vill férmedla vad Bibeln sager
och star for, far inte anpassa texternas innehall till »veten-

skapens» inomvarldsliga synsatt.

Seth Erlandsson ger konkreta exempel pa olikheter mellan
SFB och BK och hur manga av olikheterna beror pa att BK tar
sin utgangspunkt i modern vetenskaps syn pa Bibelns till-
komsthistoria. Jamférelser gors framst mellan stéllen i Férsta
Mosebok, Jesajaboken, Psaltaren och Ordspraksboken.

Bestaéllas fran

Pris kr 90.

Biblicum, c/o Peterson, N Stationsg 29, 287 72 Traryd.

E-mail: carl.peterson@rixtele.com
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Bibelkritiken och
knqt()loglﬂ Ingemar Furberg
Bibelkritiken
och

kristologin

st Furberg

Inge

 Hur skall man stalla sig till de resultat som den histo-
risk-kritiska bibelforskningen lagger fram?

« Hur skall det bli, nar bibelkritiken kommer med resul-
tat, som inte stdmmer dverens med tron?

| denna skrift visas hur ett antal nytestamentliga text-
stallen med kristologiskt innehall, har tolkats av den his-
torisk-kritiska metodens féretradare. Det diskuteras hu-
ruvida dessa tolkningar ar tillrackligt underbyggda och
huruvida de har stdd i den vidare kontexten.

118 sid. — 85 kr.
Bestill fran
Tidskriften Biblicum, N Stationsg 29, 287 72 Traryd.
Tel 0433-62580.
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