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Redaktionellt

Vﬁr uppstindne Frilsare manar sin kyrka: dll fast det du har si att
ingen tar din krona (Upp 3:11). Den krona Jesus talar om ir livets
krona som han vunnit at oss med sin lydnad, sitt lidande och déd. Den
ir det dyrbaraste vi har. Hellre fir de ta ifrn oss allt annat men inte
den. Den som av hjirtat tror p Jesus som sin gudomlige Frilsare dger
livets krona och det dr genom tron vi behaller livet. Om ndgon berdvar
oss tron pa Jesus sd har han dirmed ocksa tagit var krona. Dirfor ska vi
kimpa for att halla fast vid den tro vi har.

Finns det verkligen ménniskor som stimplar f6r att berdva oss tron?
Ja, fast forsoken kan vara mer eller mindre medvetna, eller mer eller
mindre vilplanerade. Vi maste i vilket fall som helst hela tiden kiimpa f6r
att hélla fast det vi har. Humanisterna star bakom ett av de mer genom-
tinkta programmen for att berdva minniskor tron. De kidmpar for ett
sekulariserat samhille. Framfor allt har de inriktat sig pa att barnen ska
bli berévade sin tro nir de kommer i skolan. Humanisterna gor ingen
skillnad pa muslimer, judar, katoliker och kristna. De behandlar alla
religiosa lika. De ir lika ridda for alla som bekédnner att det finns en Gud
som skapat allt och en dag ska doma virlden.

Humanisterna har flera idoler och en av dem ir Richard Dawkins.
Det ir en populirvetenskaplig forfattare som sett det som sin uppgift
att propagera for evolutionslidran och att kritisera religion i allmidnhet
och bibeltro i synnerhet. Hans senaste religionskritiska bok ska vi ater-
komma till i ett senare nummer av tidskriften. Fast humanisterna gillar
att hdnvisa till Dawkins sa har de fortfarande en del att lira av honom.
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Dawkins menar att sannolikheten f6r att livet skulle ha uppkommit av
sig sjdlvt dr en astronomisk osannolikhet. Astronomiska osannolikheter
brukar inte betraktas som vetenskapliga fakta. Men det bekymrar inte
humanisterna. De tvekar inte att kriva att evolutionsteorin ska framstil-
las som det enda vetenskapliga alternativet i skolans liroplan. Syftet med
deras aktioner dr att utplana Gvertro, vidskepelse och all tro pa Bibeln.
De kriver att all undervisning i naturkunskap som 4r i harmoni med
Bibeln ska reduceras till ett diskussionsimne nir mytologier avhand-
las. Humanisterna ir beredda att infora ett stort matt av censur for
att uppna sitt mal att sekularisera vart samhille. De hogaktar fornuf-
tet men glommer den princip som alltid giller pa fornuftets omride,
namligen, att for varje fornuftigt argument som framférs kan ett annat
fornuftsargument vindas mot detta. Men det tillater de inte utan vill
censurera de fornuftsargument som ifragasitter evolutionen. De som
siger sig hogakta fornuftet trampar pa fornuftets principer. Christian
Strand kommenterar i Utblick ett utslag av denna lapsus hos négra som
vill virna fornuftets slutsatser.

Humanisterna dr malmedvetna religionskritiker som drivs av stark
religionsfobi. I deras forestillningsvirld 4r det inte terrorister som
spranger oskyldiga i luften utan religiosa. De menar att man inte benim-
ner sakerna vid deras ritta namn om man kallar sjilvmordsbombarna
terrorister. De ska istillet kallas vid sitt ritta namn, namligen: religidsa.
Humanisterna menar att det ir vilseledande att tala om kriget mot ter-
rorismen. Vad det ror sig om ir kriget mot de religiésa. Humanisterna
menar att ingen varaktig fred kan uppnas i virlden si linge méinniskor
ar religiosa. Humanisterna drdmmer om en virld utan religion. Med
religiost sprakbruk kan vi siga att humanisterna tror att utvecklingsli-
ran har en helgande kraft. I deras forestillningsvirld ir evolutionister
6dmjuka, irliga, toleranta och solidariska minniskor medan de religiosa
dr intoleranta, aggressiva, odrliga och dysfunktionella. Humanisterna
inordnar alla religioner i samma kategori. (Det dr frimmande for oss
som noga skiljer mellan lagens religion(er) och tron pd evangeliet.) Efter-
som kristendomen traditionellt har det starkaste fistet i vart land sd har
bibeltrohet blivit humanisternas frimsta maltavla.

Humanisternas religionsfobi 4r inte helt obefogad. Visst kan man bli
ridd f6r konsekvenserna av religiésa motsittningar. Nir paven nyligen
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antydde att islam var en vildsam religion hotade al-Qaida hela vistvirl-
den med dod och férintelse om paven inte ovillkorligen tog tillbaka
forolimpningen. Piven som annars inte bojer sig en tum ens for Guds
ord fick backa och be om ursikt infér hotet frdn ryttarhirarna vid den
stora floden Eufrat. Pdven kanske for 6gonblicket framstar from som ett
lamm men historien visar att pavekyrkan inte ir att leka med. Otaliga
kristna har fatt sitta livet till f6r pavekyrkans fysiska vald, for att inte
tala om det andliga. Alvar Svenson kommenterar religionskonflikten i
Utblick.

Humanisterna arbetar stindigt pa att utforma sekulira ceremonier.
Man utarbetar ceremonier for namngivning, borgerlig konfirmation,
vigsel och begravningar mm. De vill hogtidlighélla ateismen vid alla
viktiga tillfillen i livet. Man vill att den sekulariserade mianniskan genom
dessa ceremonier ska fi erfara vilken gemenskap och trygghet otron
skidnker. Man vill ocksa att minniskor ska fa sekulariserad ”sjilavard” i
svara kriser och i livets slut. Man vill att det ska bli onaturligt f6r min-
niskor att vinda sig till kyrkan nir man hamnar i kris. Man 6nskar att
det istéllet ska bli naturligt att vinda sig till ateistiska trostare eller huma-
nisternas kristeam. Men red. fragar sig vad en ateistisk sjilasorjare kan
ge for trost mot ett ont samvetes anklagelser? De som forkastat Honom
som ensam besegrat déden - vad ska de ge f6r trost dt ddende minniskor?
Redaktorens reflektion r att humanisterna arbetar pa att uppfylla en
gammal profetia utan att veta om det. Det 4r forutsagt att det ska komma
en tid dd solens klara ljus ska formérkas av réken fran avgrundens brunn.
Profetian talar inte om milj6f6rstéring utan om falska ideologier som i
de sista dagarna ska skymma Skriftens klara ljus. Dessa ldror ska ha sa
forédande inverkan pd minniskor att de ska 6nska sig ddden men déden
ska fly ifrin dem. Dir evangeliet ljus skyms av otrons mérker ska sadan
fortvivlan folja att minniskor berévas livsviljan. Utan evangeliet finns
ingen hjilp mot den yttersta fortvivlan.

En sak har vi dock gemensamt med humanisterna. Pa nagot sitt finns
i alla fall en virdegemenskap med fienden. Humanisterna har liksom
vi en trosovertygelse och en lira som de bekinner sig till. Vi tror pa
Skriftens ord fast vi inte med vara 6gon kan se alla 16ften uppfyllda.
Inte heller kan vi bevisa allt vad Skriften berittar om virldens historia
s att det tillfredstiller fornuftet. Genom tron forstr vi att virlden har
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blivit till genom ett ord frin Herren och att den virld vi nu ser inte har
blivit till av sig sjalv. Humanisterna ir lika trosvissa. De tror att det ir
ett vetenskapligt bevisat faktum att virlden blivit till av sig sjilv fast det
inte kan iakettas eller forklaras s att det tillfredstiller fornuftet. De ar fast
overtygade att livet uppkommit spontant i en ursoppa av kemikalier fast
deras egna sdger att det dr en astronomisk osannolikhet att nagot sadant
skulle kunna ske. De ir fast 6vertygade om att det ideala samhillet ska
komma nir all religion 4r utplanad. Det ir deras sekulariserade paradis.
I en mening kan vi sdga att vi atminstone forstir varandra. De har i alla
fall en fast trosovertygelse till skillnad frin ménga i dagens samhalle.

Sverige kidnnetecknas mycket mer 4n andra linder av postmoderna
virderingar. Médnga svenskar ir rent av svara att kommunicera med efter-
som de inte ens bryr sig om vad orden betyder. An mindre bryr de sig
om sanningar, trosbekidnnelser eller vetenskapliga forskningsron. De ir
till och med likgiltiga inf6r sina egna stindpunkter. Om man i ett samtal
anknyter till ndgot de sjilva sagt féregiende dag rycker de bara pd axlarna
och siger att de redan limnat det bakom sig och gtt vidare i livet. Sidan
ir den postmoderna minniskan som inte bryr sig om nigot annat in vad
hon f6r 6gonblicket fatt impuls till. Red. tror att ménga kristna kinner
sig frimmande infér den virdegemenskap som idag finns bland manga
svenskar. Pi ett sdtt kinner vi oss som frimlingar i vért eget land, eller
kanske som pilgrimer pd jorden. Vi har till skillnad frin minniskor i var
kultur en fast bekdnnelse. Det idr ocksd mycket gamla férestillningar vi
haller fast vid - de blev en gang for alla 6verlimnad ét de heliga av Guds
profeter och apostlar. Vi tror pa absoluta sanningar som Skriften lir oss.
Men pa ett sitt 4r humanisterna oss lika. De ér nistan lika gammalmo-
diga nir de hinvisar till de gamla stoikernas och epikureernas idéer. Och
de upprepar trosvisst evolutionisternas trossatser utan att ta intryck vare
sig av andra forskares fornuftsargument eller av den postmoderna min-
niskans likgiltighet infor sikra pastienden.

Humanisterna arbetar i motvind och kan inte utplina den allminna
gudskunskapen. Utsikterna f6r dem att lyckas med sin plan att ytterligare
sekularisera vart samhille kommenteras av red. i Utblick. Daremot arbe-
tar de i medvind av Skolverket. Och det har betydelse for oss. Vi méste
rusta vira barn for att motstd de medvetna frséken att beréva dem tron
nir de kommer i skolan. For den saken maste vi forst rusta oss sjilva.
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Vi ska leva sd att vér tro blir starkt. Da kan vi ocksd dela med oss av tron
till andra. Ett medel i kampen {6r en biblisk tro dr Zidskriften Biblicum.
Red. kinner inte till ndgon tidskrift som utges pa svenska spriket som
bittre utrustar kristna med bibeltrogen kunskap sa att de kan halla fast
vid tron. Lisarna av detta nr fir exempelvis en avsevird kunskap om
evangelierna, en kunskap som kan komma vil till pass vid nagot tillfille
i er kamp f6r tron. Kom ihdg att fornya din prenumeration. Priset for
ndsta drgang av tidskriften har uppdaterats.

Red.

Bibeln
I bilder

av William F. Beck

En vackert illustrerad
sammanstallning av 92
bibliska berattelser med
syftet att goéra barn och
ungdomar foértrogna
med Bibelns budskap sa
som det formedlats av
Gud till varlden genom
handelser i historien.

376 sidor.
pris: 85 kr + porto

BIBLICUMS FORLAG, c/o Ingvar Adriansson
Slantvdgen 10, 331 35 Varnamo
Tel: 0370-182 17. E-mail: biblicum@bredband.net
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Inledning till Bibeln - del 20

De synoptiska evangelierna —
Matteus, Markus och Lukas

av Egil Edvardsen

D e fyrabdckerna om Jesus Kristus och hans liv har fran kyrkans forsta
tid fict namnet “evangelium”, pé grekiska euangélion, som betyder
”gott budskap” eller “glidjebudskap”. For att skilja dem frin varandra
har man tillagt "enligt Matteus”, "enligt Markus”, "enligt Lukas”, "enligt
Johannes”. Evangelisterna frambir det goda budskapet om hur Gud har
blivit mdnniska i Jesus Kristus och i honom fullgjort frilsningsverket for
alla minniskor. Var och en av de fyra evangelisterna skriver inspirerade
av den helige Ande samma goda budskap. Aven om de sikert har kint
till varandras skrifter har varje evangelist skrivit oberoende av de andra.
Varje evangelium har sin egenart. Detta beror pa att varje evangelist
skrev med olika adressater f6r 6gonen och darfér presenterade samma
berittelse om Jesus Kristus pé sitt eget sitt.

Matteus forkunnar Jesus som den Messias som Gamla testamentet
talar om. Markus framstéller f6rst och frimst Jesus som den allsmiktige
Guds Son som gor under. Lukas framhéver honom som alla méinniskors
Frilsare, och Johannes visar att han ir Guds inkarnerade Son, av samma
visen som Fadern. De kristna har alltid erként att de fyra evangelierna
har sina sirdrag. Man har menat att det fyrfaldiga evangeliet 4r en full-
bordan av den fantastiska syn som profeten Hesekiel sig (Hes 1:10).
Dirfor har Matteus sedan gammalt framstillts som en minniska eller
dngel, Markus som ett lejon, Lukas som en oxe och Johannes som en
orm.

De tre forsta evangelierna skiljer sig frin Johannes genom att deras
framstillning har stora likheter med varandra. Matteus, Markus och
Lukas kallas dirfor de synoptiska evangelierna. Ordet kommer fran gre-
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kiskan och betyder att Matteus, Markus och Lukas ger en i grunden
likadan syn pd Jesu liv, dod och uppstindelse. For en vanlig troende ir
denna likhet mellan evangelierna inte nigot problem. Han vet att den
helige Ande varit fri att inspirera sina forfattare till att skriva sina berit-
telser precis si som de foreligger.

Men den moderna bibelforskningen som bedrivs efter rent rationa-
listiska och minskliga forutsittningar forkastar allt tal om en gudomlig
inspiration. Man riknar inte med ett gudomligt upphov till Bibeln.
Dirmed blir det ett problem for forskarna att de tre forsta evangelister-
nas framstéllningar ir sa lika men samtidigt har si stora sirdrag. Man
talar om det synoptiska problemet. Med hjilp av s kallad historisk-
kritisk forskning vill man forsoka forklara denna likhet men samtidigt
olikhet. Den moderna forskningen har gjort stor skada. I stillet for att
oka forstdelsen for de bibliska texterna har man undergrivt minniskors
tro pa Bibeln som Guds eviga, oférinderliga ord och evangelierna som
sanna och trovirdiga vittnesbord om Jesu ord och girning.

Hur kom evangelierna dill? Skriftens eget vittnesbord om sig sjilv
siger att den har sitt upphov hos Gud sjilv. Evangelierna har liksom
alla andra bocker i den heliga Skrift tillkommit genom den helige Andes
inspiration. Ty ingen profetia har burits fram genom nigon minniskas
vilja, utan ledda av den helige Ande har ménniskor talat vad de fict fran
Gud” (2 Petr. 1:21). Att Andens inspiration inte bara gillde det ralade
ordet utan lika mycket det skrivna vittnar aposteln Petrus om nir han i
versen innan talar om “profetia i Skriften”.

Alla som irligt liser och forskar i Skriften bér lyssna pa vad Skriften
sjdlv siger om sin tillkomst. De heliga skrifterna ger sig ut for att vara
Guds egna ord, nedskrivna genom den helige Andes inspiration.

MATTEUS

Forfattare

Det finns inget bevis for att boken nigon ging har cirkulerat bland de
forsta kristna utan titeln kata Matthaion (enligt Matteus). Urkyrkan
tillskriver samstimmigt tullmannen och aposteln Matteus det forsta
evangeliet i Nya testamentet. Vi vet ganska lite om Matteus, férutom
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att han var tullman i Kapernaum innan han blev kallad till apostel av
Jesus (Matt. 9:9; 10:3). Markus och Lukas kallar honom Levi, Alfeus
son (Mark. 2:14; Luk. 5:27), men i listan 6ver de tolv apostlarna i Mark.
3:16-19 och Lukas 6:14-16 kallas han Matteus. Antagligen har Matteus
uteldimnat sitt ursprungliga namn Levi eftersom ldsarna visste vem han
var. Nagot som ocksd tyder pad att evangeliet skrevs av tullmannen Mat-
teus dr att det i evangeliet finns tre ovanliga ord f6r myndigheter och att
Matteus ir det enda evangelium som aterger berittelsen om betalningen
av tempelskatten (17:24-27).

I den gammalkyrkliga traditionen ansdg man ocksd samstimmigt att
Matteus var forfattare till den forsta boken i NT. De fyra kyrkofiderna
Justinus Martyren, Papias, Irenacus och Origines ansdg att Matteus
var forfattare. Biskop Papias (ca 110-130) skrev att "Matteus forfat-
tade orden [/dgia] pd det hebreiska spraket [Hebraidi dialekto] och var
och en dversatte dem si gott han kunde” (citerat av kyrkohistorikern
Eusebius).

Bibelkritikerna forkastar samstimmigt den fornkyrkliga traditionen.
Utifrdn sin killhypotes dir man betraktar Markus och den s.k. textkillan
Q (av tyskans Quelle="killa”) som huvudkailla till Matteus och Lukas,
havdar kritikerna att det ar osannolikt att en som skulle vara apostel och
ogonvittne (Matteus) har anvint en som inte var apostel och 6gonvittne
(Markus) som killa.

Man menar ocksd att Matteusevangeliet av sprakskil inte kan vara
en oversittning fran hebreiska eller arameiska. Det kan dirfor inte vara
Matteusevangeliet som biskop Papias hinvisar till i ovanstiende citat.
I stillet har man tinke sig att /dgia kan vara en samling Jesusord som
Matteus eller nagon annan har skrivit. Somliga menar ocksa att /dgia
ar identiskt med Q. Det idr silunda omojligt for oss att med sikerhet
fastsla att Papias med /dgia menade Matteusevangeliet sd som vi har det
idag. Det dr ocksd mojligt att Papias tog fel nir han skrev att det forst
skrevs pa hebreiska eller arameiska. Det finns inget fynd av ett hebreiske
eller arameiskt Matteusevangelium. Men traditionen siger att Matteus
forkunnade evangeliet for sina landsmin i Palestina och ddrefter drog
utomlands som missionir till andra folk. Det dr dirfér mojligt att han
forst skrev sitt evangelium pa sina landsmins sprak och sedan vid ett
annat tillfille skrev en grekisk utgava.
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Tid och plats

Urkyrkan betraktade Matteusevangeliet som det forsta evangeliet, skri-
vet nagon ging mellan ar 50 och 70. Det dr omgjligt att utifran sjilva
evangeliet fastsld ett exakt datum. Men i Matt. 27:8 star det: "Dirfor
kallas den dkern dn idag blodsikern.” Och i 28:15 ldser vi: "dn idag ir
detta rykte spritt bland judarna.” Dessa papekanden hade inte behdvts
om Matteus hade skrivit strax efter att hindelserna dgde rum. De visar
att det maste ha gitt ganska lang tid efter hindelserna. Profetian om
templets forstoring i Matt. 24 visar att evangeliet i alla fall maste vara
skrivet fore ar 70.

Vare sig det ursprungligen skrevs pa arameiska eller pa grekiska har
det sannolikt kommit till i Palestina. Forsta gangen det grekiska Mat-
teusevangeliet omnimns ir i Antiokia av biskop Ignatius (d6d ca 110).
Antiokia var ocksd hemort for en stor grupp judar, och manga av de
forsta kristna hade fordrivits dit pa grund av forfoljelserna av férsam-
lingen i Jerusalem (Apg. 11:19, 27). Dirfér tinker sig en del forskare att
Matteusevangeliet mojligen kom till i Antiokia.

Mottagare

Evangeliet dr forst och frimst skrivet till minniskor som val kinner till
Gamla testamentet. Detta innefattar bade judar som hade kommit till
tro pa Kristus som den utlovade Messias och judar som dnnu inte hade
kommit till en sadan tro.

Matteus har fler citat frin och hinvisningar till Gamla testamentets
profetior 4n ndgon annan nytestamentlig forfattare. Han inleder Jesu
slikttavla med Abraham (1:1-17) for att visa att Jesus dr uppfyllelsen av
l6ftena till Abraham. Han bryr sig inte om att forklara judiska traditioner
eller ge geografiska upplysningar om Palestina, och han stryker under
att Jesus ar “Davids son” (1:1; 9:27; 12:23; 15:22; 20:30-31; 21:9,15;
22:41-45), ett faktum som hade avgérande betydelse for judarna. Alle
detta tyder pd att han hade judiska ldsare i tankarna nir han skrev sitt
evangelium.

Karakteristiska drag i innehéllet
Huvudsyftet med Matteusevangeliet 4r mycket tydligt. Matteus vill att
hans egna landsmin ska se att Jesus dr den Messias som var utlovad i
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det gamla férbundet och som profeterna talat om. Dirfor citerar han
profetbdckerna pa en rad stillen, t.ex. 1:23; 2:6, 17; 3:3; 4:15-16; 8:17;
12:18-21; 13:14-15,35; 15:8-9; 21:5, 42; 27:9-10.

Det ir tydligt att Matteus har planerat och arrangerat sitt material
med stor noggrannhet. Efter en lang inledning som handlar om Jesu
fodelse, Johannes Déparen och Jesu dop och frestelse (kap. 1-4) foljer
en stor mellandel som &terger fem stora tal av Jesus omvixlande med
berittelser frin hans verksamhet i Galileen (5-25). Mellan var och en
av dessa delar har Matteus gjort en dvergang till nista del med ord som
“Nir Jesus hade avslutat detta tal” eller liknande (7:28; 11:1; 13:53;
19:1; 26:1). Direfter slutar evangeliet med berittelsen om Jesu lidande,
déd och uppstindelse (kap. 26-28).

Det finns ocksd annat som visar pi Matteus forkirlek for ordning och
struktur. Grupper pa tre och sju forekommer ofta: Jesu slikttavla delas
in i tre delar med 14 namn i varje. Lingre fram finns det exempel pa
grupper med tre liknelser, tre frigor, tre boner och tre fornekelser. I det
stora liknelsekapitlet Matt. 13 finns det sju liknelser och i den kraftiga
fordémelsen av fariseerna i Matt. 23 forekommer det sju verop.

Den fasta struktur som Matteus har gett Jesu undervisning och den
vikt han ligger vid Jesu etiska undervisning har fatt manga att tinka sig
att evangeliet forst och frimst skulle anvindas kateketiskt f6r nyomvinda
eller som handbok f6r kyrkoledare.

Matteus skrevs forst och frimst for judekristna eller for judar som
dnnu inte blivit omvinda. Detta utesluter inte att hans evangelium
ocksa riktar sig till hedningar. Han 4r den ende som berittar om de vise
minnen frin Ostern som kom till Jesusbarnet for att tillbe det (2:1-12),
och han avslutar sitt evangelium med Jesu missionsbefallning om att
gora alla folk till hans lirjungar (28:18-20).

Innehall
L. Inledning: Jesus dr Messias — 1:1-4:16
1) Jesu sliketavla — 1:1-17
2) Uppfyllelsen av sju profetior — 1:18-4:16
- Jesu fodelse — "Immanuel” 1:18-25
- Fodelsen i Betlehem och de vise midnnen —
“fran dig ska utgd en furste” 2:1 — 12
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- Flykeen till Egypten —
”Ut ur Egypten kallade jag min son” — 2:13-15
- Barnmorden i Betlehem — "Rakel sorjde sina barn” 2:16-18
- Aterkomsten till Nasaret —
”Jesus skulle kallas nasaré” — 2:19-23
- Johannes Déparens verksamhet, Jesu dop och frestelse —
”En rést ropar i 6knen” — 3:1-4:11
- Inledningen av Jesu verksamhet i Galileen —
”"Det folk som sitter i morker ska se ett stort ljus” — 4:12-16

1. Forsta gruppen messianska girningar och ord —4:17-7:29
1) Girningar — 4:17-25
2) Bergspredikan — kap 5-7

1. Andra gruppen messianska girningar och ord — 8:1-11:1
1) Tio messianska under — 8:1-9:35
2) De tolv utrustas och sinds ut — 10:1-11:1

IV. Tredje gruppen messianska girningar och ord — 11:2-13:53
1) Girningar som visar att han ir Guds Son — 11:2-12 :50
2) Sju liknelser om himmelriket — 13:1-53

V. Fjirde gruppen messianska girningar och ord —13:54-19:1
1) Jesus skiljer sina ldrjungar frin det gamla Israel och styrker dem i
deras gemenskap med honom — 13:54-17:27
2) Jesus undervisar om den kristna gemenskapen — 18:1-19:1

V1. Femte gruppen messianska girningar och ord — 19:2-26:1
1) Jesus rider in i Jerusalem och blir hyllad som Messias — 21:1-11
2) Jesus undervisar om det messianska riket, forkunnar domen och

formanar de troende att vara vakna — 19:2-20:34; 21:12-25:46

VIL. Kulmen: Jesus Messias lider, dor och uppstir igen — 26-28
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MARKUS

Forfattare

Hos kyrkohistorikern Eusebius finns ett citat fran en skrift som nu gatt
forlorad och som ir skriven av biskop Papias. I detta citat citerar Papias
nagon som han kallar ”den gamle” och som med storsta sannolikhet ir
aposteln Johannes (jfr 2 Joh. 1 och 3 Joh. 1). Citatet lyder: Och detta
sa ‘den gamle’: Markus, Petrus tolk, skrev noga, men inte i ordning, allt
som han upptecknat [eller: kom ihag] av det som Herren hade sagt och
gjort. For han hade varken hort Herren eller f6ljt honom, men senare
blev han som sagt lirjunge till Petrus.” Aven i en annan skrift frin andra
drhundradet finner vi vittnesbérd om att aposteln Petrus medarbetare
och tolk Markus skrev det andra evangeliet. I de si kallade antimar-
cionitiska evangelieprologerna (ca 160-180) stir det: "Markus... var
Petrus tolk. Efter Petrus dod skrev han ner detta evangelium i omradena
i [talien.”

I Nya testamentet kallas han bade Johannes Markus (Apg. 12:12)
och bara Johannes (Apg. 13:5, 13), och han var son till en Maria som
bodde i Jerusalem (Apg. 12:12). Petrus kallar Markus “min son” i 1 Petr.
5:13, vilket tyder pa att han blivit omvind av Petrus forkunnelse. Han
var ocksa tillsammans med Petrus vid den tid da Petrus skrev sitt forsta
brev (borjan av 60-talet). Markus var Barnabas kusin (Kol. 4:10). Han
foljde med Paulus och Barnabas pa deras férsta missionsresa (ar 46), men
i Perge i Pamfylien limnade han dem och étervinde till Jerusalem (Apg.
13:13). Barnabas ville ta honom med 4ven pa den andra missionsresan,
men Paulus ville inte det, och det slutade med att Paulus och Barnabas
skildes dt, och Barnabas tog med sig Markus till Cypern (Apg. 15:371F).
Senare forsonades Paulus och Markus med varandra, f6r i brevet till File-
mon framgar det att Markus ir hos Paulus under hans férsta fangenskap
i Rom (59-61; Filemon vers 24). Jfr ocksi Kol. 4:10f dir Paulus talar
varmt om honom. Négra ar senare var han i Mindre Asien, f6r Paulus
uppmanar Timoteus att ta med sig Markus nir han kommer till Rom (2
Tim. 4:11). Det dr mojligt atc Markus sjilv har satt sin lilla signatur pa
evangeliet i Mark. 14:51-52. Markus 4r nimligen den ende som berittar
om den unge mannen som flyr naken efter att Jesus blivit arresterad.

Enligt Eusebius var Markus den som grundlade kyrkan i Alexandria i
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Egypten och blev dess forste biskop. Han led ocksd martyrdéden dir.
Den fornkyrkliga traditionen tillskriver enstimmigt Markus, Petrus
tolk, det andra evangeliet. Bland forskarna finns det manga som ir skep-
tiska till den fornkyrkliga traditionen, men det finns mycket goda skl
till att acceptera den. For det forsta ar den vildigt gammal. For det andra
ar det svért att forstd varfor man valde en sé perifer person som Markus
att ge evangeliet auktoritet. Varfor valde man i sé fall inte Petrus sjilv?

Plats och tid

Enligt kyrkofiderna Irenaeus och Clemens av Alexandria skrevs Mar-
kusevangeliet i Rom. Samma forfattare binder evangeliet till aposteln
Petrus. Eftersom aposteln Petrus inte kom till Rom forrin i slutet av sitt
liv blir dateringen nigon ging under 60-talet.

Irenaeus hivdar att Markus skrev evangeliet efter Petrus dod. Det
betyder i sa fall efter &r 64. Clemens diremot sdger att Markus skrev
medan Petrus levde, dvs. fore ar 64. Detta kan tyda pa en viss osidkerhet
bland kyrkofiderna nir det giller dateringen. En mojlig tolkning av
Irenaeus ér att han inte talar om Petrus d6d utan om hans avresa (grek.
exodos) fran den plats dir Markus befann sig. En annan méajlighet 4r
att Markus paborjade sitt evangelium fore Petrus déd och avslutade det
efter hans déd.'

Liberala forskare har hivdat att evangeliet kan ha kommit till efter ar
70 pa grund av profetian i Mark. 13:2 om templets f6rst6ring. Man hin-
visar ocksi till Markus 13:14 om "f6rodelsens styggelse” som ska sta ddr
den inte skulle std, och som uppfattas som en hinvisning till romarnas
skindande av templet. Bibelkritikernas teorier bygger pa uppfattningen
att det inte 4r mojligt att forutse hindelser med s stor precision som vi
finner i de bibliska profetiorna. Evangeliet maste darfor ha tillkommit
alldeles innan — dé det var uppenbart vad som skulle hinda i Jerusa-
lem — eller under tiden efter Jerusalems forstoring. Eftersom samma
bibelkritiker ocksd betraktar Markusevangeliet som en av huvudkillorna
for Matteus och Lukas blir dirmed de bida sistnimnda daterade dnnu
senare.

" Nir det giller dateringen av Markusevangeliet har emmellertid nyare forskning tillfért acc man
méjligen ska datera evangeliet 10-20 ér tidigare dn man hittills trote (dvs. &r 45-50). (Jfr Ingemar
Furbergs artiklar i tidskriften Biblicum 1/1993, s. 8ff och 2/1993, s. 60ff.)
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Mottagare

Evangeliet dr hogst sannolikt skrivet forst och frimst for hednakristna
eller i varje fall for forsamlingen i Rom. Markus forklarar judiska seder
(7:2-4; 14:12; 15:42) och 6versitter arameiska ord (3:17; 5:41;7:11, 34;
15:22) sa att de kristna i Rom lttare ska forstd vad de liser. Han redogor
for saduceernas ldra (12:18) och anger var Oljeberget ligger i forhal-
lande till templet (13:3). I 15:16 forklarar han det f6r romarna ovanliga
grekiska uttrycket aulé ("gird”, dvs. “tempelgirden”) med det vilkinda
latinska ordet praetorium, och det finns flera latinska uttryck hos Markus
dn i de andra evangelierna. Medan Matteus citerar Gamla testamentet
flitigt, finner vi bara ett gammaltestamentligt citat hos Markus (1:2).

Karakteristiska drag i innehéllet

Huvudsyftet med Markus evangelium ar att visa for alla minniskor att
Jesus Kristus ar Guds Son. Dirfor inleder han evangeliet kort och enkelt:
"Hir bérjar evangeliet om Jesus Kristus, Guds Son.” Vidare redogor
han for hur Jesu girningar och ord, hans lidande, déd och uppstindelse
uppenbarar att han verkligen dr Guds Son som har kommit i virlden.

Markus betonar Jesu girningar mer 4n hans ord, men inte pi ett
sadant sitt att Jesu ord isoleras frin hans girningar. Hans ord och gir-
ningar ir intimt férenade. Jesus talar och det sker. Markus aterger ocksa
tva lingre tal av Jesus (4:1-34; 13:1-37). Likvil omtalas Markusevang-
eliet ofta som "handlingens evangelium”.

I motsats till Matteus och Lukas innehéller Markus ingen forteckning
over Jesu forfiader efter kottet. Det finns inte heller nigon lingre redogé-
relse for Jesu fodelse och barndom. Efter en kort inledning (1:1-13) gir
Markus rake pa sak och skildrar Jesu verksamhet som kulminerar med
berittelsen om Jesu lidande, déd och uppstandelse i kap. 14-16.

Markusevangeliet dr Petrus evangelium. Petrus intar en central plats i
evangeliet fran borjan till slut. Det borjar med Petrus kallelse (1:16), nir
sin klimax med Petrus bekinnelse (8:27-29) och slutar med den upp-
standnes budskap till sina lirjungar "och sirskilt till Petrus” (16:7).

Markus ir forst och frimst ett evangelium f6r hedningar. Detta fram-
gar bland annat av stillen dir Markus tydligt har hednakristna mot-
tagare i tankarna till skillnad frin Matteus som framfor allt skriver till
judar. I Jesu tal om den stora nod som ska intriffa fére domens dag
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uppmanar Jesus enligt Matteus lirjungarna att be om att den inte ska
dga rum “under vintern eller pa sabbaten” (Matt. 24:20), medan Markus
bara nimner ”pd vintern” och utelimner ”pé sabbaten” (Mark. 13:18).
I berdttelsen om den feniciska kvinnan i kap. 7 har Markus utelimnat
Jesu ord om att han inte var sind till andra in de forlorade firen av
Israels hus (Matt. 15:24). Inte heller finns det nigon grundlig behand-
ling av lagen som hos Matteus. Bergspredikan finns inte atergiven hos

Markus.

Markus 16:9-20

Ett sirskilt problem nir det giller Markustexten utgor de sista 12 ver-
serna i evangeliet. En overvildigande majoritet av handskrifterna inne-
haller alla 20 verserna i Markus 16, och tidig kristen litteratur visar att
de betraktades som ikta. Bl.a. Irenaeus betraktade dem som en del av
Markusevangeliet.

Likvil finns det en del fakta som har lett till att man har betvivlat
dessa versers dkthet: 1) De finns inte med i de dldsta handskrifterna
— bland andra Codex Vaticanus och Codex Sinaiticus som bida slutar
med efoborinto gar”dirfor att de fruktade” (Mark. 16:8). 2) Nagra gamla
oversittningar saknar dessa verser — diribland en gammalsyrisk oversitt-
ning frin tredje/fjirde arhundradet och de flesta armeniska handskrif-
terna. 3) Nagra handskrifter innehaller tvi avslutningar, vers 9-20 och
en annan kortare avslutning: ”Och allt det som de hade fitt befallning
om berittade de i korthet for dem som var tillsammans med Petrus.
Genom dem sinde sedan Jesus sjilv, fran dster dnda till vister, ut den
heliga och of6rgingliga forkunnelsen om den eviga frilsningen, amen.”
4) Kyrkohistorikern Eusebius av Caesarea citerar en apologet som talar
om ”otillférlitliga kopior” av Markus som ett bevis for att 16:9-20 inte
ir dkta.

Av detta har man dragit foljande slutsatser: 1) Den lingre avslutningen
maste ha tillfogats Markusevangeliet efter det att evangeliet var fardigt,
men likvil pé ett mycket tidigt stadium. 2) Den kortare avslutningen,
som inte 4r sd vl omvittnad, maste ha tillfogats for att fylla ett tomrum,
nagot som tyder pé att den utgdva av Markus som var i omlopp, slutade
med 16:8 och att de andra avslutningarna ir olika senare redaktionella
forsok att 16sa problemet med den abrupta avslutningen i vers 8.
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En annan viktig sak ir att vers 9-20 har en stil och ett innehéll som
skiljer sig fran resten av texten. Vers 9 f6ljer inte heller naturligt pa vers
1-8, eftersom Maria Magdalena presenteras som hon ”som han hade
drivit ut sju onda andar ur”, fastin hon redan nimnts i vers 1. Varfor
blev hon inte nirmare presenterad redan d4? Man har ocksd papekat att
vers 9-20 inte innehéller nya ting i férhallande till de andra evangelierna,
och dirf6r har man dragit slutsatsen att dessa verser blivit utformade pa
grundval av de andra.

Nista fraga blir dd om den nuvarande formen av vers 8 (som slutar med
efobotinto gar ”dirfor att de fruktade”) kan ha varit Markus ursprungliga
avslutning. Ar det troligt att en bok som bérjar "Hir borjar evangeliet
(= glidjebudskapet) om Jesus Kristus” slutar med orden “darfor att de
fruktade” och inte berittar nigot som helst om lidrjungarnas méte med
den uppstindne? Kan den ursprungliga handskriften eller en mycket
tidig kopia ha blivit skadad si att Markus ursprungliga avslutning for-
svunnit? Svaret 4r att vi inte sikert vet. Det vi kan sla fast 4r att verserna
9-20 ir ett mycket tidige tilldgg till evangeliet och har betraktats som
en del av evangeliet mycket tidigt, i alla fall inte senare dn ar 150 e.Kr.
Det utgdr en sammanfattande avslutning av evangeliet och innehaller
ingen ny lira som vi annars inte finner i Skriften. Det finns dirfor ingen
anledning att inte betrakta det som en del av Markusevangeliet.

Innehall
L. Prolog—1:1-13

1) "Hir borjar evangeliet om Jesus Kristus, Guds Son” — 1:1
2) Jesu forelopare — 1:2-8
3) Jesu dop —1:9-13

1. Jesus uppenbarar sig som Kristus, Guds Son, under sin verksambet i

Galileen och omridena déiromkring — 1:14-8:30

1) Jesu forsta verksamhet i Galileen — 1:14-3:6
2) Jesu senare verksamhet i Galileen — 3:7-6:6
3) Jesu verksamhet i Galileen och omridena diromkring narmar sig

slutet — 6:6-8:30

160



L. Jesus uppenbarar sig som Kristus, Guds Son, néir han lider, dor och
uppstdr — 8:31-16:20

1) Jesu sista dagar i Galileen — 8:31-9:50

2) Jesus pa vig till Jerusalem — 10:1-52

3) Jesu verksambhet i Jerusalem — 11:1-14:11

4) Skirtorsdagen — 14:12-72

5) Langfredagen — 15:1-47

6) Jesu uppstindelse och himmelsfird — 16:1-20

LUKAS

Forfattare

Liksom de andra evangelierna dr ocksd det tredje evangeliet ano-
nymt. Men av den si kallade prologen (1:1-4) kan vi dra den slutsat-
sen att forfattaren inte sjilv var ett 6gonvittne till det han skriver om.
Han talar om “de som redan frin borjan var 6gonvittnen och ordets
tjdnare” utan att inrikna sig sjilv bland dem (1:2). En annan slutsats
vi kan dra av prologen ir att forfattaren av evangeliet maste ha varit en
vilutbildad person.

Fornkyrkan fran andra halvan av det andra drhundradet tillskriver
samstimmigt Lukas det tredje evangeliet och Apostlagirningarna. Lukas
var Paulus medarbetare pa hans resor och hans trofaste vin i fingen-
skapen. Lukas var sannolikt inte jude, for i den avslutande hilsningen
i Kolosserbrevet nimner Paulus honom skild fran sina judiska medar-
betare (Kol. 4:10, 11) och kallar honom ”vir ilskade Lukas, likaren”
(Kol. 4:14). En fornkyrklig tradition siger att Lukas var syrier fran
Antiokia. Han anslét sig antagligen till Paulus i Troas under hans
tredje missionsresa. Ligg mirke till bruket av #redje person i Apg. 16:8:
”D4 for de genom Mysien ner till Troas” och forsta person tva verser
senare i Apg. 16:10: "Nar han hade sett denna syn, forsokte vi genast
ta oss till Makedonien.” Lukas foljde sannolikt Paulus 4nda till Filippi
under den resan och dir stannade han i sju dr. Direfter foljde han pa
nytt med Paulus r 56 e.Kr., d& Paulus reste genom Filippi pa sin resa till
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Jerusalem, och var direfter tillsammans med Paulus hela tiden. Enligt
2 Tim. 4:11 var han med Paulus ocksi under hans sista fingenskap.

Lukasevangeliet och Apostlagirningarna har samma forfattare. Bida
bockerna dr skrivna till Teofilus (Luk.1:1; Apg. 1:1) och de har samma
sprik och stil. De sa kallade ”vi”-avsnitten i Apg. 16:11-17; 20:5-21:18;
27:1-28:16 visar att forfattaren var ett dgonvittne. Forfattaren méste
dirfor ha varit en medresenir till Paulus. Av alla kinda medresenirer till
Paulus som kan komma i friga dr det bara Titus och Lukas som kan vara
mojliga. Om fornkyrkan hade gissat vem som kunde vara forfattaren, dr
det troligt att valet hade fallit pa Titus som 4r mer framtridande i Paulus
brev dn Lukas. Den tradition som tillskriver Lukas det tredje evangeliet
och Apostlagirningarna maste dirfor vara den riktiga.

Tid och plats

Varken Lukasevangeliet eller andra killor anger exakt nir och var boken
blev skriven. Det faktum att Apostlagirningarna inleds med att hinvisa
till evangeliet ar illrickligt bevis for att evangeliet blev skrivet under den
apostoliska tiden. Irenaeus och de antimarcionitiska prologerna antyder
att boken skrevs efter Paulus déd. En datering mot slutet av 60-talet 4r
darfor sannolik.

Bibelkritikerna daterar boken betydligt senare, 75-85 e.Kr. De hivdar
att prologens ord om att "manga” har sammanstillt en skildring av Jesu
liv (1:1) talar mot en tidig datering. Detta argument ir emellertid mycket
svagt, eftersom “manga” av dem som var dgonvittnen — dvs. apostlarna
— sjdlvklart kan ha gjort en sammanstillning av Jesu liv ganska kort tid
efter hans himmelsfiard. Man behover inte ménga ar for att géra en sam-
manstillning av det som man just varit 6gonvittne till. Dessutom anfér
givetvis bibelkritikerna som argument att eftersom Lukas har anvint
Markusevangeliet som killa, maste Lukas vara senare in Markus. Man
menar ocksd att detaljerna i skildringen av romarnas beldgring av Jeru-
salem i 19:43-44 och 21:20, 24 priglas av att Jerusalems 6deldggelse ar
70 redan dgt rum. Skildringen hos Lukas ir sa detaljerad i férhéllande till
parallelltexterna hos Matteus och Markus att boken maste ha kommit
till efter beldgringen. Men inget av dessa argument ar 6vertygande. Dessa
ord av Jesus dr starke fargade av profetiorna i Gamla testamentet (jimfor
t.ex. Luk. 19:43 med Jes. 29:3) och dr inte speciellt detaljerade i jimforelse
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med hans ovriga forutsigelser. Foér 6vrigt bygger kritikernas teorier pa
de otrons argument som forkastar Gamla testamentets profetior som
verkliga profetior.

Platsen dir Lukas skrev sin sammanstillning av evangeliet kan vara
Rom. Enligt fornkyrklig tradition ir tillblivelseplatsen antingen Grek-
land eller Rom.

Mottagare

Prologen bade i Lukasevangeliet och i Apostlagirningarna anger tydligt
att det dr den “idle Teofilus” som dr mottagare av bada bockerna. Vem
denne Teofilus var vet man inte, men kanske var han en nyomvind
romare eller en beskyddare som onskade att bockerna blev spridda bland
hedningarna och som kanske ocksa betalade kostnaderna. Nir Lukas
tillignar sina bdcker en hogstiende person - nigot som titeln “drade
Teofilus” tyder pa — foljer han en gammal grekisk praxis.

Det ar annars tydligt att Lukas har hednakristna ldsare i tankarna nir
han skriver sitt evangelium, ndgot som inte minst framgér av innehéllet.
Kanske skriver han framfor allt for sidana ldsare som hade fatt en forsta
kinnedom om Kristus men som ville ha en grundligare presentation av
hans ord och girningar.

Karakteristiska drag i innehéllet

Spraket och stilen i Lukasevangeliet dr det som f6rst och frimst skiljer
det fran de andra evangelierna. Det grekiska spriket 4r mer rathnerat och
stilen mer litterdr in hos de andra. Det innehaller fA hebreiska, arameiska
och latinska termer.

Mycket av sirstoffet hos Lukas visar att det 4r Guds férlatande nad
och Kristi frilsningsgirning som ir det centrala. Lukas dr den ende som
dterger berittelsen om synderskan som smorde Jesu fotter och den dirpa
foljande liknelsen om de tva gildendrerna, en liknelse som slutar med
Jesu ord om att den som fitt mycket efterskinke dlskar mycket (Luk.
7:36-50). I berittelsen om hur Jesus kallar Petrus till att vara en min-
niskofiskare dr Lukas den ende av synoptikerna som betonar att kallelsen
bygger pa syndernas forlatelse (jfr Luk. 5:1-11 med Matt. 4:18-22 och
Mark. 1:16-20). Liknelsen om den barmhirtige samariten finns bara hos
Lukas (Luk. 10:25fF), likas liknelsen om tridgirdsmistaren som ber f6r
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det ofruktbara fikontridet (Luk. 13:6-9) och liknelsen om den forlorade
sonen (Luk. 15:114). Berittelsen om Sackeus ir ocksa sirstoff hos Lukas
(Luk. 19:1ff). Jesu avslutande ord i denna berittelse, "Minniskosonen
har kommit for att uppsdka och frilsa det som var férlorat” (vers 10),
kunde st som tema for hela Lukasevangeliet. Lukas dr den ende som
berittar om den ene av de tvd révarna som blev korsfist tillsammans
med Jesus och som fick héra: ”I dag ska du vara med mig i paradiset”
(Luk. 23:43).

Till skillnad fran Matteus, som ger mycket utrymme at Jesu jordiska
verksamhet bland Israels folk, utliggningen av lagen och diskussioner
med judarnas religidsa ledare, har Lukasevangeliet en mycket mer uni-
versell prigel. Jesu sldkttavla stricker sig tillbaka till Adam (Luk. 3:23-
38) till skillnad frin Matteus som stannar vid Abraham (Matt. 1:1-16).
Inget av de andra evangelierna visar ett sidant intresse for samaritanerna
som Lukas (Luk. 9:52fF; 10:291F; 17:111).

Lukas betonar den helige Andes verk. Han 4r den ende som berittar
att Jesus blev avlad av den helige Ande (Luk. 1:35). Han talar ocksd ofta
om minniskor som blev uppfyllda av den helige Ande: Elisabet (1:41),
Sakarias (1:67), Simeon (2:25-26) och Jesus sjilv (4:1; 4:14).

Bon dr ocksa ett genomgdende tema hos Lukas. Han framstiller Jesus
som en bdénens man (3:21; 5:16; 6:12; 9:18; 9:28-29; 10:21; 11:1;
22:39-46; 23:34-36). Nistan alla dessa hinvisningar till Jesu boner ir
bara omnimnda av Lukas. Han idr den ende som dterger tva av Jesu lik-
nelser om bonen (11:5-13 och 18:1-8) och han berittar for oss att Jesus
bad sirskilt for Petrus (22:31-32).

Innehall
"Minniskosonen har kommit fér att uppsoka och frilsa det som var
forlorat” (Luk. 19:10).

L. Forord —1:1-4
11. Forberedelsen for Frilsarens girning — 1:5-4:13
1) Fodelsen av Frilsarens forelopare och Frilsaren sjilv — 1:5-2:40

2) Frilsaren introduceras — 2:41-4:13
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L. Frilsaren i verksambet: Forkunnelse, undervisning, helbrigdagorelse,
utsindande och utrustming — 4:14-19:27

1) Frilsaren i Galileen — 4:14-9:50

2) Frilsaren pé vig till Jerusalem — 9:51-19:27

IV. Frilsaren i verksambet: Lidande, dod och uppstindelse — 19:28-24:53
1) Frilsaren kommer till Jerusalem — 19:28-21:38
2) Frilsaren lider och dor — 22:1-23:56
3) Frilsaren stir upp igen och far upp till himlen — 24:1-53.
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Evangeliernas likheter och
olikheter

av Seth Erlandsson

ya testamentets fyra evangelister har samma centrala tema for sina
skrifter: Jesus, hans liv, undervisning, lidande, dod och uppstéin-
delse. Deras huvudsyfte har Johannes formulerat si hir: "Ménga andra
tecken, som inte ir nerskrivna i denna bok, gjorde Jesus i sina lirjung-
ars asyn. Men dessa har blivit nerskrivna, for att ni ska tro att Jesus ir
Messias, Guds Son, och for att ni genom tron ska ha liv i hans namn”
(Joh 20:30-31). Det finns i egentlig mening inte flera "evangelier” utan
bara ezz evangelium, “evangeliet om Kristus” (zo evangélion tou Christod).
Paulus skriver i Galaterbrevet om personer som skapar forvirring genom
att forvringa evangeliet om Kristus™: "Jag dr férvanad 6ver att ni si has-
tigt avfaller frain honom som har kallat er genom Kristi nad och vinder er
till ett annat evangelium, fast det inte finns nigot annat” (se Gal 1:6-8).
Nir de fyra evangelieskrifterna av Matteus, Markus, Lukas och Johan-
nes samlades som en inledande enhet bland Nya testamentets bocker
i borjan av det andra arhundradet, bar alla fyra samma namn, nimli-
gen “Evangelium” i bestimd form. Men for att skilja dem 4t tillfogades
“enligt Matteus, enligt Markus, enligt Lukas och enligt Johannes”. Det
var friga om samma glada budskap, inte olika budskap. De fyra evang-
elisterna besvarar frigorna "vem ir Jesus?” och “vad har han utrittac?”
pa ett samstdimmigt sdtt. "Omkring dr 115 nimner Antiokia-biskopen
Ignatius "Evangeliet’ som en auktoritativ skrift, och eftersom han kinde
till mer 4n ett av de fyra evangelierna, tors man anta, att han med ordet
"evangeliet’ helt enkelt menade den fyrfaldiga samling som brukade ga
under det namnet.”!
Men vi finner ocksd olikheter nir vi jimfor de fyra evangelisternas

'EF. Bruce, De nytestamentliga texterna (1969), s. 24f.
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skrifter. Varje evangelist har nimligen i forsta hand en viss mélgrupp och
ett visst syfte som péverkar urvalet av material och hur det organiseras
och presenteras. Evangelieskrifterna ir inte dagbocker fran Jesu liv utan
ett urval frin det rika material som evangelisterna hade till sitt forfo-
gande. Genom att uppmirksamma varfor de olika evangelieskrifterna
skrevs, for vilka de skrevs och i vilket syfte, forstir vi bittre vad olikhe-
terna beror pa. Jag ska dirfor i det féljande berora detta.?

Evangelium enligt Matteus

Fore detta tullmannen Matteus, som ursprungligen hette Levi, var en av
de tolv apostlarna och 6gonvittne till Jesu offentliga verksamhet. Han
skrev i forsta hand f6r judarna, bade for dem som blivit évertygade om
att Jesus dr den sanna uppfyllelsen av Skriftens l6ften (de judekristna)
och for dem som inte accepterat att Jesus dr den utlovade Messias. Mat-
teus hinvisar stindigt till judarnas Bibel, dvs. Gamla testamentet, och
vill visa hur Jesus 4r den sanna uppfyllelsen av vad dir stir. Han forutsit-
ter att ldsarna dr vl fortrogna med judiska seder liksom med Palestinas
geografi och topografi.

De judekristna hade hamnat i en svar situation pd grund av sin tro.
De blev hatade och f6rfoljda av sina landsmin och utsattes for sirskilda
frestelser. De flesta judar vintade pa en annorlunda Messias 4n Jesus, en
Messias som skulle framtrida med yttre glans och makt, en kung som
kunde leda en miktig armé for att befria nationen, driva ut de romerska
ockupanterna och gora den egna nationen virldsledande. De hoppades
pa en Davidsittling med storre hirlighet och make dn David sjilv. Jesus
hade inte denna yttre hirlighet. Han var av lig bérd, en nasaré som var
vin med publikaner och syndare. De som hyllade Jesus som Messias
betraktades dirfor som avfillingar frin den judiska tron och inte lingre
som en del av Guds egendomsfolk. Jesu forutsigelse "De ska utlimna
er at domstolar, och i sina synagogor ska de gissla er” (Matt 10:17)
besannades.

Matteus vill trosta och styrka de judekristna i deras tro genom
att visa att Jesus utom allt tvivel verkligen 4r den utlovade Messias.

2For en utforligare jimforelse mellan evangelierna hinvisar jag till Joh. Ylvisaker, 7he Gospels. A
Synoptic Presentation of the Text in Matthew, Mark, Luke and John (1932), den kanske bista boken i
detta dmne.
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Han uppfyller inte bara vissa profetior utan hela Gamla testamentets
budskap och historia. Jesu undergirningar ir inte bara bevis pa att Jesus
ir Guds Son med gudomlig makt utan precis de miktiga girningar som
Messias enligt judarnas heliga skrifter skulle utfora. Profeten Jesaja hade
t.ex. forutsagt att Messias skulle gora s att dova kunde héra, stumma
tala, blinda se, lama g3, ja, t.o.m. att déda uppstod. Se Jesaja 35:5f, 25:8,
26:19, 61:1 och Jesu hinvisning till dessa forutsigelser nir Johannes
Déparens lirjungar fragar honom: ”Ar du den som skulle komma, eller
ska vi vinta pa nigon annan?” (Matt 11:3-5).

Matteus lyfter sirskilt fram ord och hindelser som visar hur Jesus
uppfyller Gamla testamentets profetior. Han citerar direke eller anspelar
pa mer dn sextio gammaltestamentliga profetior, mycket mer 4n nagon
annan evangelist. Nar Matteus redan i férsta meningen betonar att Jesus
ir "Davids son, Abrahams son”, anknyter han till 16ftena om att vilsig-
nelsen skulle komma alla folk till del genom Abraham och hans avkomma
(1 Mos 28:14, 22:18, 18:18, 12:3) och att Frilsaren, den messianske
kungen, skulle komma frin Davids hus och slikt och ha en evig tron i ett
evigt rike (2 Sam 7:13-16, Jes 9:7). Det glada budskapet om Jesus och
hans frilsningsverk kallar Matteus f6r ”evangeliet om riket”: ”Jesus gick
omkring i alla stider och byar, och han undervisade i deras synagogor
och predikade evangeliet om riket” (Matt 9:35), Guds rike eller him-
melriket, en benimning som bara finns hos Matteus och dir inte mindre
en tjugo ganger.

Det ir en ganska vanlig uppfattning bland ménga bibelforskare att
Markus skrev sitt evangelium forst och att Matteus har brukat Markus
som killa. Men detta 4r mycket osannolikt. Varfor skulle Matteus som
en av de tolv och ett 6gonvittne soka sig till andrahandsinformation nir
han sjilv hade férstahandsinformation? Markus var ju inte sjilv ett 6gon-
vittne utan hade fatt sin information frimst fran Petrus. Med stor san-
nolikhet nedtecknade Matteus sitt evangelium fére de andra tre nigon
gang mellan 45 och 55 e.Kr.

Evangelium enligt Markus

Markus var kusin till Barnabas (Kol 4:10) och son till den Maria i vars
hus apostlarna brukade samlas vid tiden for Jakob den ldres martyrdod
ar 44 e Kr. (se Apg 12:1-2, 12). Hans hebreiska namn var Johannes och
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hans latinska namn Markus. Han skriver frimst till hedniska romare
och hednakristna i Romarrikets vistra del. Dirfér anvinder han ofta
latinska ord och uttryck, oversitter arameiska ord och forklarar judiska
seder och bruk. Négra exempel: "Fariseerna liksom alla andra judar dter
inte utan att ha tvittat hinderna med en handfull vatten. De héller fast
vid de aldstes stadgar. Och nir de kommer fran torget dter de inte utan
att forst ha tvirtat sig. Mycket annat har de ocksa lirt sig att iaktta, som
att skolja bagare, kannor och kopparkirl” (Mark 7:3-4). "Det var redan
tillredelsedag”, och Markus forklarar vad som menas med tillredelsedag:
”dagen fore sabbaten” (15:42).

Klemens av Alexandria skriver att nir Petrus, inspirerad av den helige
Ande, hade predikat evangeliets goda nyheter i Rom, bad minga ahorare
Markus att han som apostelns trogne medarbetare skulle skriva ner at
dem vad de hade hort.* Det mirks att Markus anvint sig av ett gon-
vittne som lagt mirke till manga detaljer. Nagra exempel: Han berittar
hur Jesus tog Petrus svirmor i handen och reste upp henne (1:31). Han
lagger mirke till Jesu blick och 6gonkast, hur han 7sig p&” den rike
mannen med kirlek (10:21). Nir fariseerna forsokte snirja honom och
bad om ett tecken frin himlen, "suckade Jesus i sin ande” och sa: ”Varfor
begir detta slikte ett tecken?” (8:11-12). Nir man forde till honom
en som var dév och nistan stum, “tog han honom at sidan, bort frin
folkskaran, stoppade fingrarna i hans 6ron, spottade och rérde vid hans
tunga och sig upp mot himlen, suckade och sa: Effata! — det betyder:
Oppna dig!” (7:32-34).

Romarna hade sikert manga invindningar mot Petrus vittnesbord.
Hur kunde Jesus av Nasaret vara Gud och en Frilsare, nir han kom fran
det foraktade judiska slavfolket? Var inte Jesus egentligen en féraktad
och feg person nir han tillit att man hdnade, arresterade, misshand-
lade och oskyldigt ddomde honom till den mest vanhedrande déd utan
att gbra minsta motstind? Var inte kejsare som Caesar, Augustus och
Tiberius virdigare gudar 4n denne gud som inte ens kunde skydda sig
sjalv mot sina fiender? Romarna var kinda for att vara modiga och till-
hoérde ett militdrt starke folk med uttalad kinsla for rittvisa. Ingenting
kunde vara mera ovirdigt i deras 6gon dn svaghet eller brist pA mod och

3 Eusebius kyrkohistoria II, 15.
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tapperhet. Dessutom accepterade ju inte judarna sjilva Jesus som sin
Gud och Frilsare!

Ur det rika materialet fran Petrus predikningar om Jesu liv och gir-
ningar, hans lidande och déd, faster Markus sirskilt uppmirksamhet pa
det som visar att Jesus 4r den miktige Gudens Son. Han har makt 6ver
morkrets makter med samma ldtthet som han besegrar naturens makter
och de mest elakartade sjukdomar. ”Alla blev forskrickea och fragade
varandra: "Vad ir detta? En ny lira med sidan maks. Till och med de
orena andarna befaller han, och de lyder honom™ (1:27).

Markus borjar sitt evangelium direkt med Jesu offentliga verksam-
het och hur han gér den ena kraftgirningen efter den andra. Guds Son
framtrider kraftfullt och inte som en passiv och ridd stackare. ”Folket
hipnade 6ver hans lira, ty han undervisade med auktoritet och inte som
de skriftlirda” (Mark 1:22). Outtrottigt tar han sig an skaror av nod-
lidande dag efter dag. Ocksa nir solen gatt ner och det var tid for vila
”forde man till honom alla som var sjuka och besatta” (1:32). Nir han
kom hem fick han ingen vila, utan di samlades pa nytt ”si mycket folk
att han och hans ldrjungar inte ens hade tid att dta” (3:20, 6:31).

Utmirkande f6r Markus 4r det lilla ordet genast” (grek. evzhys), som
vittnar om ihirdighet och skyndsamhet. Detta ord méter oss oftare i
Markusevangeliet 4n i ndgon annan bibelbok. I hela Nya testamentet
forekommer det 80 ganger, av dessa 6ver 40 ginger i Markusevangeliet.
Det férekommer sé ofta, att de flesta bibelversittningar inte tar med
det varje gang det férekommer.

Det dr sant att Jesus togs till finga, blev svirt misshandlad och fastspi-
kad pa ett kors, men skedde detta for att han inte kunde géra motstand?
Nej, han led och dog for att han ville det. Han offrade sitt liv till 16sen
for alla minniskors synder, inte av svaghet utan frivilligt, driven av den
mest brinnande kirlek till dem, ocksa till fienderna. Nir den romerske
centurionen som holl vakt vid avrittningsplatsen sag pa vilket sitt Jesus
offrade sitt liv och gav upp andan, kunde han inte annat 4n konstatera:
”Den mannen var verkligen Guds Son” (15:39).

Fastin stora mingder samlades runt Jesus och hipnade 6ver hans
undervisning och kraftgirningar, lyckades judarnas ledare fa stora delar
av folket att ta avstind fran Jesus och till sist ropa: "Korsfist honom!”
Nir den romerske prokuratorn Pilatus frigade dem: ”Vad har han da
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gjort for ont?”, ropade de dnnu hogre: "Korsfist honom!” (15:12-14).
I liknelsen om de onda vingirdsarbetarna (12:1-12) hade Jesus forut-
sagt att vingardsarbetarna skulle lita déda t.o.m. vingardsigarens egen
dlskade son och kasta ut honom ur vingarden. "Vad ska nu vingardens
herre gora?” frigade Jesus dem ("de forstod att det var med tanke pa
dem som han hade berittat liknelsen”, 12:12) och svarade sjilv: "Han
ska komma och déda vingdrdsarbetarna och limna vingérden till andra”
(12:9). Salunda erbjuds nu Guds rike at hedningarna.

Nir Petrus skrev brev frain Rom (som han kallar ”Babylon”) till de
kristna som var kringspridda i Pontus, Galatien, Kappadocien, Asien
och Bitynien, hilsar han sirskilt frin ”min ’son’ Markus” (1 Petr 5:13).
Det visar att relationen mellan Petrus och Markus var mycket intim, som
mellan far och son. Markus var uppenbarligen kind bland de kristna i
Mindre Asien. Nu var han i Rom tillsammans med Petrus och lyssnade
regelbundet till Petrus predikningar. Hans evangelium aterspeglar Petrus
undervisning om Jesus och skrevs sannolikt ndgon ging mellan 55 och

60 e.Kr.

Evangelium enligt Lukas

Lukasevangeliet hor ihop med Apostlagirningarna och bildar med det
en harmonisk helhet som ir tillignad en inflytelserik person vid namn
Teofilus (Luk 1:3, Apg 1:1). Lukas skriver sirskilt for de manniskor
fran hednisk bakgrund som Paulus kom i kontakt med under sina mis-
sionsresor. Lukas var en av Paulus nirmaste medarbetare. I brevet till de
kristna i Kolosse hilsar Paulus sirskilt frin Lukas: ”Var dlskade Lukas,
likaren, hilsar till er” (4:14). I Filemon 24 riknar han Lukas till sina
“medarbetare” och i andra brevet till Timoteus skriver han: "Lukas ar
den ende som dr hos mig” (2 Tim 4:11). I Apostlagirningarna skriver
Lukas flera gdnger "vi”, dvs. inkluderar sig sjilv i de hindelser han redo-
gor for (se 16:10-17, 20:5-15, 21:1-18, 27:1-28:16). Det ir alltsa fraga
om ett dgonvittne som redogor for vad han personligen har varit med
om tillsammans med aposteln Paulus.

Nir det giller hindelserna i Jesu liv var inte Lukas sjilv ett 6gonvittne.
Men han bygger sin redogorelse pa "vad de som redan fran bérjan var
ogonvittnen och ordets tjinare har meddelat oss”. Deras vittnesbord har
Lukas granskat i detalj innan han sammanstillt sin redogorelse for ”de
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hindelser som har fitt sin uppfyllelse ibland oss” (Luk 1:1-4). Med ordet
“uppfyllelse” anknyter Lukas till Jesu ord: ”Allt maste uppfyllas som ir
skrivet om mig i Mose lag, hos profeterna och i psalmerna” (Luk 24:44).
Lukas vill visa att Jesus dr den sanna uppfyllelsen av Gamla testamen-
tets loften. Gud “har upprittat at oss ett frilsningens horn i sin tjanare
Davids slake, sd som han for linge sedan hade lovat genom sina heliga pro-
feters mun”, hade ocksd Sakarias betonat i sin lovsing (Luk 1:69-70).

Temat for Lukasevangeliet och Apostlagirningarna kan sigas vara
evangeliets vig frin Jerusalem till Rom. Uppfyllelsen av Gamla testamen-
tets fralsningsloften gillde ju inte bara Guds tjdnare Israel utan alla folk.
Lukas citerar vad den gamle Simeon sa nir Jesus fyrtio dagar gammal
bars fram i templet: "Herre, nu later du din tjinare sluta sina dagar i
frid, s som du har lovat. Ty mina 6gon har sett din frilsning, som du har
berett att skidas av alla folk, ett ljus som ska uppenbaras for hedningarna
och en hirlighet for ditt folk Israel’ (Luk 2:29-32). Lukas citerar ocksé vad
Paulus och Barnabas sa till de judar i Pisidien som hidnade Paulus och
”sa emot honom nir han predikade”: ”Guds ord maste f6rst predikas for
er. Men d4 ni visar det ifrdn er och inte anser er sjilva virdiga det eviga
livet, se, da vinder vi oss till hedningarna. Ty sd har Herren befallt oss:
Jag har satt dig till ett ljus for hedningarna, for att du ska bli till frilsning
intill jordens yttersta grins’ (Apg 13:46-47).

Termen “att evangelisera” (pa grekiska evangelizein) brukas bara en
gang i Matteus, Markus och Johannes men tio ginger i Lukas forsta del
och femton ginger i Lukas andra del, dvs. Apostlagirningarna. Lukas
skrev sitt evangelium f6r en missionerande kyrka och betonar nidens
och Kiisti rikes universalitet. Bara i Lukasevangeliet finns berittelserna
om den barmhirtige samariten, den férlorade sonen, synderskan, fari-
seen och publikanen i templet och Jesu besok hos publikanen Sackeus.
Lukas betonar ocksé flera kvinnors betydelse, t.ex. Johannes Doparens
mor Elisabet, Jesu mor Maria, profetissan Hanna och systrarna Marta
och Maria. De singer Lukas citerar i de inledande kapitlen (Magnificat,
Benedictus, Gloria in Excelsis och Nunc Dimittis) har i &thundraden
ingétt i den kristna kyrkans singskatt och brukats i olika gudstjinster.

Lukas betonar de kristnas roll som “tjdnare”. Han citerar vad Jesus
sa till sina lirjungar kvillen fore sin dédsdag pa korset: "Den som dr
ledare ska vara som tjinaren. Ty vem ir storst: den som ligger till bords
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eller den som tjinar? Ar det inte den som ligger till bords? Och inda ir
jag hdr mitt ibland er som en tjinare” (Luk 22:26-27). Jesus sinde ut
sina ldrjungar i virlden som sina tjinare och vittnen. Varje troende ir
en tjdnare till den storste av alla tjdnare, Jesus Kristus. ”Var lika tjdnare
som véntar sin herre hem frin brollopsfesten och som genast 4r redo att
oppna f6r honom, nir han kommer och knackar pa. Saliga dr de tjinare
som Herren finner vakande nir han kommer” (Luk 12:36-37).
Lukasevangeliet skrevs sannolikt mellan 60 och 62 e.Kr.

Evangelium enligt Johannes

Johannes var son till Sebedeus och Salome. Han var sannolikt den yngste
av de tolv apostlarna och hérde jimte sin bror Jakob och Simon Petrus
till de tre som stod Jesus allra nirmast. Till skillnad frin de 6vriga elva
apostlarna levde Johannes mycket linge och dog en naturlig déd ca 100
e.Kr. Han skrev sitt evangelium efter synoptikerna Matteus, Markus och
Lukas nagon ging mellan 70 och 95 e.Kr., enligt manga mellan ar 85
och 90. Han forutsitter kinnedom om de tre forsta evangelierna och
vill genom sitt vittnesbord komplettera dem och ytterligare tydliggdra
vem Jesus dr. "Mer 4n nigon annan anvinder han verbet "vittna” (grek.
martyrein) och substantivet "vittnesbord” (grek. martyria), 31 respektive
14 ganger. Uppdraget att vittna hade han fatt av Jesus: "Nir Hjélparen
kommer, som jag ska sinda er fran Fadern, sanningens Ande, som utgar
fran Fadern, da ska han vittna om mig. Ocksd ni ska vittna, eftersom ni
har varit med mig dnda frin borjan” (15:26-27). Om sitt vittnesbérd och
sig sjilv som 6gonvittne skriver han: "Den som har sett detta har vittnat
for att ocksa ni ska tro, och hans vittnesbord ir sant, och han vet att han
talar sanning” (19:35).

Bakgrunden till Johannesevangeliet 4r frigan: ”Vem ir egentligen
Jesus?” 1 storstaden Efesus, dir Johannes bodde under senare delen av
sitt liv, hade personer paverkade av gnosticismen tritt fram och presente-
rat en annan Jesus dn den som synoptikerna hade presenterat. Kerinthos
t.ex. skilde mellan minniskan Jesus och det himmelska andevisendet
Kristus och hivdade att Jesus bara var en minsklig varelse som forst vid
dopet forenades med Kristus, Guds Son. Sedan skulle Kristus fore kors-
doden ha limnat den jordiske Jesus. Han anség det oférenligt med Kristi
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gudomlighet att han skulle ha lidit och détt. Uppfattningen att Jesus
som Guds Son skulle vara en ligre varelse 4n Fadern och inte ett med
Fadern fick spridning. Man fornekade bade att Jesus var sann Gud och
att Kristus var sann minniska av kott och blod. I sitt forsta brev skriver
Johannes: "Mina ilskade, tro inte alla andar utan prova andarna om de
kommer frin Gud. Ty manga falska profeter har gatt ut i virlden. Sa
kinner ni igen Guds Ande: varje ande, som bekinner att Jesus dr Kristus,
som kommit i kdttet, han ar frain Gud, och varje ande som inte bekin-
ner Jesus, han ir inte frin Gud. Det ir Antikrists ande, som ni har hort
skulle komma och som redan nu ir i virlden” (1 Joh 4:1-3). Johannes
vill med sitt evangelium underlitta den nédvindiga prévningen av vad
som ir ritt vittnesbord om Jesus.

Johannes vittnar om att Kristus inte var ndgon skenminniska (som
doketisterna menade) utan hade sann minsklig natur. Guds Son var
det eviga Ordet som "blev kitt och bodde bland oss” (1:14). Som sann
minniska blev han bl.a. ”trétt av vandringen” (4:6), "hiftigt upprord”
(11:33) och "grit” (11:35). Han sa: ?Om vetekornet inte faller i jorden
och dér, férblir det ett ensamt korn, men om det dor, bar det rik fruke. ..
Nu 4r min sjil i djup angest. Vad ska jag siga? Fader, frils mig frin
denna stund? Nej, just darfor har jag kommit till denna stund” (12:24,
27). Samtidigt var Jesus sann Gud. "Ingen har nagonsin sett Gud. Den
Enfédde, som sjilv ir Gud, och ir hos Fadern, har gjort honom kind”
(1:18). "Den som har sett mig har sett Fadern. Hur kan du siga: Lat
oss se Fadern? Tror du inte att jag 4r i Fadern och att Fadern 4r i mig?”
(14:9f). "Jag och Fadern ir ett... Fadern ir i mig och jag i Fadern”
(14:30, 38).

Mot bakgrund av de falska pastiendena om Jesus vittnar Johannes
mer 4n synoptikerna om Jesu person och hans enhet med Fadern. Han
behover inte upprepa allt det som synoptikerna har berittat. Synop-
tikerna uppehiller sig mest vid Jesu verksamhet och da frimst i Gali-
leen. Av Johannes framgir att Jesus verkade i mer 4n tre &r och besokte
Jerusalem vid de stora hégtiderna. Johannes kompletterar synoptikerna
med material i huvudsak fran Jesu verksamhet i Judeen och Jerusalem,
t.ex. den sjuke i Betesda, den blinde vid Siloam, Lasarus uppvickelse,
samtalet med Nikodemus, métet med den tvivlande Thomas och for-
nyelsen av uppdraget till Petrus. Johannes aterger ocksa flera av Jesu
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undervisande tal dir det tydligt framgir vem han 4r som Guds unike
("enfodde”) Son.

I sju "Jag dr”-ord siger Jesus: "Jag ir livets brod”, “det bréd som har
kommit ner fran himlen” (6:35 och 6:51), Jag ar virldens ljus” (8:12
och 9:5), ”Jag dr dorren. Den som gir in genom mig ska bli frilst” (10:9),
”Jag ir den gode herden. Den gode herden ger sitt liv for faren” (10:11),
”Jag dr uppstindelsen och livet. Den som tror pa mig ska leva om han
dn dor” (11:25), "Jag dr vigen, sanningen och livet. Ingen kommer till
Fadern utom genom mig” (14:6) och “Jag dr den sanna vinstocken”
(15:1). Dessa "Jag dr”-ord tillsammans med de stillen dér formuleringen
”Jag dr” stir utan bestimning (8:24, 28, 58; 13:19; 18:5) anspelar pa
Guds eget namn enligt 2 Mos 3:14: "Jag dr den jag 4r” (jamfor 5 Mos
32:39). Tydligare kan inte Jesus sdga att han dr av samma visen som
Fadern. Judar som forkastade att Jesus var Gud uppfattade Jesu ansprak
pa att vara “Jag dr” som hidelse och tog upp stenar for att stena honom
(8:58-59, se ocksa 10:33). Straffet f6r en manniska som hidat och gjort
sig sjdlv till Gud var ju enligt gamla forbundet déden genom stening
(se 3 Mos 24:15-16).

Johannes vill genom sitt vittnesbord férmedla en ritt forstaelse av vem
Jesus dr och vad han utrittar och erbjuder, nimligen evigt liv. Han vill
att ldsaren verkligen ska ”se” vem Jesus dr. Med hjilp av fyra olika ord for
att se tydliggdr han att det inte bara ir friga om ett fysiskt seende (grek.
blepo) utan att stanna upp och betrakta (grek. theoréo), att inse (hordo)
och bli indragen i det man ser (thedomai), dvs. bli f6rd till tro. Vittnes-
bérdet om vem Jesus dr och vad han har gjort har ju blivit nerskrivet ” for
att ni ska tro att Jesus ir Messias, Guds Son, och for att ni genom tron ska ha
liv i hans namn” (20:31). Frilsningen ir att ta emot den uppenbarelse,
den kunskap, som Jesus formedlar. Att ta emot Jesus ar att ta emot Gud
och pd motsvarande sitt att férkasta Jesus dr inget mindre 4n att forkasta
Gud. "Ingen kommer till Fadern utom genom mig”, siger Jesus (14:6).
Synden dr att avvisa det sanna vittnesbérdet om Sonen, att inte inse att
Jesus dr den han 4r. ?Om jag inte hade kommit och talat till dem, skulle
de inte ha synd, men nu har de ingen ursike f6r sin synd” (15:22). ”Var
och en som ser Sonen och tror pd honom ska ha evigt liv, och jag ska
lata honom uppsta pa den yttersta dagen” (6:40).

Nir Johannes anvinder beteckningen “den som Jesus idlskade” om sig
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sjilv, vill han inte framhélla sig sjilv som en bittre lirjunge 4n de andra
utan tvirtom ge uttryck at att han blivit en lirjunge till Jesus tack vare
Jesu ofértjanta kirlek. Gud har inte bara ilskat Johannes utan alla min-
niskor: ”Ty sé dlskade Gud wvirlden att han utgav sin enfédde Son, for att
den som tror pd honom inte ska ga forlorad utan ha evigt liv” (3:16).

Johannes utgér ifrin att hans ldsare 4r bekanta med vad synoptikerna
har berittat. Det framgdr av nistan varje kapitel i Johannesevangeliet.
I kapitel 1 férutsitter Johannes uppgifterna om Johannes Déparens liv.
Likasé tas redogorelsen for Jesu dop for given. I kapitel 2 introduce-
ras Marta och Maria som tidigare kinda och i 6:71 nimner han “de
tolv”, fastin han inte berittat om att Jesus kallade tolv apostlar etc.
Dirfor upprepar inte Johannes vad synoptikerna redan har berittat nir
det giller Jesu fodelse, dop, frestelse, forklaring, kallelse av apostlarna,
liknelserna, instiftandet av dopet och nattvarden, férutsigelsen om
Jerusalems f6rstoring, virldens slut och yttersta domen mm. Ibland ger
Johannes forklaringar till vissa saker som synoptikerna berittat om, t.ex.
varfor de judiska ledarna behévde fora Jesus till Pilatus ("Judarna sa: Vi
har inte rdtt att ddma nagon till ddden”, 18:31) och varfor Petrus kunde
komma in pa Gverstepristens gird (18:15-18).

P4 flera stillen mirks det att Johannes tar hinsyn till hedningarna i
Efesus och annorstides som inte sé vil kiinde till judarnas benimningar
och seder. Han skriver "Rabbi — det betyder lirare” (1:38), "Messias — det
betyder Kristus” (1:41), anvinder uttrycket "judarnas pask” (2:13 och
11:55) och férklarar nir han berittar om de sex stenkrukorna i ssmband
med brollopet i Kana: ”sadana som judarna anvinder vid sina reningar”
(2:6). Johannes anvinder ocksd ett begrinsat ordf6rrad for att gora sitt
vittnesbord ldttldst och tar ddrvid fasta pd Jesu upprepningar av huvud-
ord som sanning, logn, ljus, morker, kirlek, liv och virlden.

Han visar ocksa att man behover férdjupa sig i Guds ord for att inte
missforstd andliga sanningar. Nir Jesus anvinder ord som att fodas pa
nytt (3:3) forstir inte Nikodemus med en ging vad Jesus menar. Inte
heller forstir den samaritiska kvinnan vid Sykars brunn hur Jesus ska
kunna slicka hennes torst, nir han inte har nagot kirl att himta upp
vatten med (4:11). Nar Jesus sa till judarna: ”Ni ska soka efter mig och
inte finna mig, och dir jag dr, dit kan ni inte komma”, f6rstod de inte
vad Jesus menade. De sa till varandra: ”Vart tinker han ta vigen, efter-
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som vi inte ska finna honom? Inte tinker han vil bege sig till dem som
bor kringspridda bland grekerna och undervisa dem?” (7:34-35). Johan-
nes vill sikert med dessa vittnesbérd om minniskors missuppfattningar
uppmuntra lsarna till en nirmare bekantskap med Jesus, sd att de inte
genom en ytlig kontakt blir kvar i missuppfattningar utan liter Jesus
oppna deras 6gon for vem han verkligen ar.

Gnostikerna ville inte veta av Gamla testamentet eftersom deras Kris-
tus var oforenlig med Skriftens vittnesbord om Messias och hans still-
foretridande foérsoningsoffer som "Guds lamm som tar bort virldens
synd” (1:29). Johannes (liksom frimst Matteus och Lukas) betonar att
Jesus dr den som ir utlovad i de heliga skrifterna. Han citerar bl.a. fol-
jande ord av Jesus: ’Om ni trodde Mose, skulle ni tro pa mig, ty om
mig har han skrivit. Men tror ni inte hans skrifter, hur ska ni da kunna
tro mina ord?” (5:46-47). ”Skriften kan inte goras om intet” (10:35).
"Helga dem i sanningen, ditt ord 4r sanning” (17:17). Johannes citerar
ocksa Filippus ord till Natanael: "Den som Mose har skrivit om i lagen
och som profeterna har skrivit om, honom har vi funnit, Jesus, Josefs
son, frin Nasaret” (1:45).

Ett ord som aterkommer inte mindre 4n 41 ginger i Johannesevang-
eliet 4r det lilla ordet forbli” (grek. meno). Jesus sa: "Om ni forblir i
mitt ord, dr ni verkligen mina ldrjungar, och ni ska férsta sanningen,
och sanningen ska gora er fria” (8:31). "Forbli i mig, si forblir jag i
er. Liksom grenen inte kan bira fruke av sig sjilv, utan endast om den
forblir i vinstocken, s kan inte heller ni det, om ni inte forblir i mig”
(15:4). "Liksom Fadern har ilskat mig, sa har jag dlskat er. Bli kvar i
min kirlek” (15:9).

Finns det motsigelser inom den fyrfaldiga enheten ”"Evangeliet”?

Det finns en mingd detaljer i evangelisternas vittnesbérd som vid en
forsta genomldsning kan synas motsigelsefulla. Nagra exempel: Hur
ménga kvinnor var det egentligen vid graven? Var det utanfér eller inne
i graven som inglarna eller mdnnen visade sig? Botade Jesus en eller tva
blinda min vid Jeriko och skedde det nir han nirmade sig Jeriko eller
nir han var pa vig ut ur staden? Sa Jesus till Petrus: "Innan tuppen gal,
ska du férneka mig”, eller "Innan tuppen har galt tva ginger, ska du tre
ganger forneka mig?”
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Forst kan konstateras att olikheter som de ovan nimnda talar for
historiciteten i evangelisternas vittnesbérd. Med nédvindighet kan ett
vittne inte ta med alla detaljer. Han tar med det som han sirskilt fist
sig vid och vill betona. Den ene fister sig vid flera detaljer an den andre
och nidmner att det var just tvd personer som Jesus motte. Den andre
kanske bara nimner en av dem, eftersom just denne sa eller gjorde nigot
speciellt. Den ene kanske sammanfattar ett yttrande, medan den andre
aterger det mera fullstindigt. Hade evangelisternas skildringar formats
i efterhand som sena konstruktioner, skulle man sikert ha samordnat
alla detaljer.

Nir vittnesmal inte tycks verensstimma, som i de ovan nimnda
fallen, maste man friga sig vad det kan bero pd och om det ir friga om
verkliga motsigelser. Nir det giller de blinda vid Jeriko, innebir t.ex.
inte Markus fokusering pa en av dem att han fornekar Matteus uppgift
att de var tva. Hade han sagt att det bara var en blind, hade det varit en
motsdgelse. Det gar ocksd att forklara varfor Markus nimner ez blind.
Just denne blev tydligen en kiind person bland de forsta kristna, eftersom
Markus nimner hans namn, nimligen Bartimeus. Angdende var undret
skedde finns manga forklaringsméjligheter till olikheterna. Det dr moj-
ligt att Jesus botade en blind nir han nirmade sig staden och tva andra
ndr han limnade den. Men det finns flera andra l6sningar, bl.a. denna:
Lukas skriver att “nir Jesus nirmade sig Jeriko, satt en blind man vid
vigen och tiggde” (Luk 18:35). Lukas siger inte var sjilva undret dgde
rum. Det 4r majligt och naturligt att Bartimeus tillsammans med ytter-
ligare en blind f6ljde med mingden in i staden och att sjilva botandet
skedde nir Jesus var pa vig ut ur staden.

Nir det giller Jesu forutsigelse om Petrus fornekelse, dr det ingen
motsigelse mellan uppgiften att Petrus skulle forneka honom innan
tuppen galt och att han skulle gora det innan tuppen galt tva ginger. Vi
kan inte heller utga ifrin att Jesus forutsa Petrus fornekelse bara en ging.
S hir kan det ha forhallic sig: Jesus sdger till Petrus att han kommer att
forneka honom tre ginger: “Innan tuppen gal, ska du tre ginger férneka
mig” (Matt 26:75). Petrus blir mycket upprord. Skulle han férneka sin
Herre? Aldrig. Hellre dor jag 4n jag férnekar dig. Da upprepar Jesus sin
varning och tilligger en detalj: "Just denna natt, innan tuppen har galt
tva ganger, ska du tre ganger férneka mig” (Mark 14:30). Tilliggas kan
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att Matteus, Lukas och Johannes aterger Jesu forutsigelse i allminna
ordalag medan Markus, sin vana trogen, ir mera exakt. Markus tar ofta
med detaljer som saknas hos de 6vriga evangelisterna.

Tidpunkten f6r Jesu pdskalammsmaltid och hans déd pa korset

Ar di alla exempel pa motsigelser bara skenbara motsigelser? Det finns
ett exempel pa en motsigelse som ganska allmint betraktas som en verk-
lig motsigelse. Det dr tidpunkten for Jesu paskalammsmaltid och hans
dod pa korset. Synoptikerna hivdar enstimmigt att Petrus och Johannes
tillredde piskalammsmaltiden torsdagen den 14:e Nisan och att Jesus
samma kvill at denna maltid tillsammans med sina ldrjungar. Dagen
dirpa dog Jesus pa korset. Men enligt Johannes, hivdar manga, dog Jesus
pa korset den 14:e Nisan och méste silunda ha itit paskalammsmalti-
den den 13:e Nisan, alltsd en dag for tidigt. Hur forhaller det sig med
detta?

Enligt alla fyra evangelister uppstod Jesus frin de doda pa forsta
veckodagen, dvs. sondagen. Uppstindelsedagen var tredje dagen efter
hans déd pa korset. Silunda dog Jesus pa fredagen. Jesu dodsdag kallas
enstimmigt for “tillredelsedagen”, enligt judarna benimningen pa
dagen fore sabbaten, alltsd fredagen. Fredagen anvindes nimligen for
att "tillreda” mat och annat infor sabbaten. Jesus togs ner fran korset fore
solnedgingen pa fredagen, "eftersom det var tillredelsedag och judarna
inte ville att kropparna skulle hinga kvar pa korset 6ver sabbaten”
(Joh 19:31). Enligt alla evangelisterna it Jesus paskalammsmaltiden pa
kvillen dagen fore, dvs. pa torsdagen.

Men nu ir frigan: var fredagen nir Jesus korsfistes den 14:e eller
15:e Nisan? Och var torsdagen nir Jesus at piskalammsmaltiden den
13:e eller den 14:e Nisan? Pa eftermiddagen den 14:e Nisan slakta-
des lammen och gjordes i ordning f6r maltiden enligt foreskrifterna i
Mose lag. Vid solnedgangen borjade paskmaltiden och den skulle vara
avslutad fore midnatt. Resterna av lammet skulle dérefter brinnas upp.
Efter paskalammsmaltiden pé kvillen foljde en vecka av paskfirande
med hogtidsoffer och hégtidsmaltider. "De at av hogtidsoffren under
de sju dagarna, samtidigt som de offrade gemenskapsoffer och tackade
HERREN, sina fiders Gud” (2 Kron 30:22). Den del av djuren som inte
hade brints upp pa brinnoffersaltaret vid niotiden p4 morgonen gjordes
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i ordning for en hogtidlig festméltid. Dessa offer kallades ”chagigd” av
rabbinerna.

Gar vi forst till de tre dldsta evangelierna (synoptikerna) for att soka ett
korrekt svar pa fragan ovan, hivdar synoptikerna entydigt att det var den
forsta dagen i det osyrade brodets hogtid, dvs. den 14:e Nisan, som Jesus
it paskalammsmaltiden med sina ldrjungar (Matt 26:17, Mark 14:12,
Luk 22:7). Foljaktligen korsféstes Jesus dagen dirpd, den 15:e Nisan.

Men hur forhaller det sig med Johannesevangeliet? Ar det sant att
Johannes ger ett annat svar? For att besvara denna fraga bor vi forst
komma ihdg att Johannes skrev sitt evangelium mycket senare 4n synop-
tikerna. Han skrev f6r lisare som kinde till de synoptiska evangelierna
och som frin deras skrifter hade fatt informationen att Jesus at pask-
alammsmaltiden den 14:e Nisan och dog pa korset den 15:e Nisan.
Johannes har dirfor antingen f6rsoke ritta synoptikernas tidsuppgifter
eller ocksé har han skrivit utifrin Svertygelsen att hans historiska upp-
gifter 4r i full harmoni med synoptikernas. Lat oss se vad det stir i den
vers hos Johannes som véllat problem:

I Joh 18:28 skriver han: "Fran Kajfas forde de sedan Jesus till pre-
toriet. Det var tidigt pd morgonen. Sjilva gick de inte in i pretoriet,
for att de inte skulle bli orena utan kunna fira pasken.” Manga menar
att detta stille visar att Jesus enligt Johannes 4t paskalammsmaltiden
en dag fore judarna, dvs. den 13:e Nisan, och dog den 14:e. Om en
jude kom i berdring med négot orent, vilket var fallet om han satte sin
fot i en hednings hus, riknades han som oren hela den dagen “inda
till kvillen”. Efter solnedgingen riknades han som ren igen (se 3 Mos
15:5f). Av Joh 18:28 har ménga dragit slutsatsen att judarna dnnu inte
itit paskalammsmaltiden och att Jesus f6ljaktligen avrittades den 14:e,
inte den 15:e Nisan. Men hir gér man ett misstag. Om medlemmarna i
Stora ridet blev orena tidigt pd morgonen den 14:e Nisan, skulle detta inte
ha hindrat dem frin atr delta i paskalammsmaltiden, eftersom den dgde
rum pd kvillen efter solnedgingen. Men blev de orena pa morgonen den
15:e Nisan, den dag dé de enligt synoptikerna forde Jesus till Pilatus,
skulle detta hindra dem fran att delta i paskhogtidens stora offermaltid
lite senare denna dag. Den sju dagar langa paskveckan borjade den 15:e
Nisan och di firades en hogtidlig offermaltid.

Uttrycket "att dta pasken” (grekiska paska, hebreiska pésach) anvinds
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i Bibeln i en vidare och en tringre mening. I den tringre meningen
syftar det pd att delta i paskmaltiden, att dta paskalammet. I den vidare
meningen anvinds uttrycket om att delta i chagigd, dvs. i de hogtidliga
offermaltiderna under det “osyrade brodets hogtid” den 15-21 Nisan.
”"Du ska slakta pdskoffer (hebr. pésach) at HERREN din Gud av smébo-
skap och nétboskap pa den plats som HERREN utviljer till boning at
sitt namn. 77/l offret ska du inte ita négot syrat. I sju dagar ska du dita osyrar
brod” (5 Mos 16:2-3). ”1 forsta méanaden, vid aftontiden pé fjortonde
dagen i minaden, iar HERRENS pésk. Och pd femtonde dagen i samma
mdnad dr HERRENS osyrade brods higtid. D4 ska ni dta osyrat brod i
sju dagar. P4 den forsta dagen ska ni hilla en helig sammankomst. Ni ska
da inte utféra nigot arbete. Och ni ska offra eldsoffer &t HERREN i sju
dagar. Pa den sjunde dagen ska ni dter halla en helig sammankomst, och
da ska ni inte utfora nagot arbete” (3 Mos 23:5-8).

Detkan inte raida ndgot som helst tvivel om att Johannes med uttrycket
“dta pasken” i 18:28 brukar detta uttryck i den vidare meningen och
syftar pa deltagande i den heliga sammankomst och offermaltid som
bl.a. 3 Mosebok 23:7 talar om. Dirfér bér man dterge uttrycket “dta
pasken” i 18:28 med “delta i paskfirandet” eller "fira pasken”. Kyrko-
bibeln av ar 1917 har uppfattat uttrycket i den snivare meningen och
oversitter dirfor missvisande: "Sjilva gingo de icke in i pretoriet, for att
de icke skulle bliva orenade, utan skulle kunna dza pdskalammer.”

Det ir tragiskt att si minga missuppfattat Joh 18:28. I Bibel 2000
star det t.ex. i en not till denna vers: "Hir forutsitts tydligen att Jesus
démdes och korsfistes innan hogtiden borjade. Enligt de andra evang-
elierna deltog han i paskmaltiden (jfr 13:2 med not) och avrittades forst
foljande dag.” Ocksé i Svenskt Bibliskt Uppslagsverk péstis Johannes
motsiga synoptikerna och hivda att Jesus dog den 14:e Nisan.*

Joh 18:28 har ansetts vara det klaraste beviset for att det foreligger
verkliga motsigelser mellan evangelisternas vittnesbérd. Vi har nu sett
att detta “bevis” for en verklig motsigelse inte héller.’ Evangelierna har
samma kronologi nir det giller tiden for Jesu paskalammsmaltid och
hans dédsdag. Ocksd andra exempel pd motsigelser visar sig vid ndrmare

4SBU, vol. 1, col. 1162 och vol. 11, col. 673f.
> For en utforligare diskussion av Johannes kronologiska uppgifter i relation till synoptikernas, se

Ylvisaker, 7he Gospels, i synnerhet s. 636-646.
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studium endast vara skenbara. Det foreligger alltid en eller flera harmo-
niseringsmdjligheter, i synnerhet om man kommer ihég féljande:

Evangelisterna dterger inte alltid tal eller yttranden ord f6r ord och
fullstindigt, utan de kan dra samman vad som sagts och gjorts och bara
ta med det som dr mest belysande i ett visst sammanhang. Hindelser
som berdr samma dmne kan ocksé féras samman av tematiska skil utan
att de foljt kronologiskt efter varandra. Nar man t.ex. liser Markus, kan
det se ut som om Jesu offentliga verksamhet bara varade i ett &r, nir i
sjdlva verket denna verksamhet pagick i drygt tre ar, vilket framfor alle
framgar av Johannesevangeliet. Man kan inte heller utgd ifran att Jesus
aldrig upprepade sin undervisning. Under drygt tre ars tid har han sikert
manga ganger undervisat om och inskidrpt samma sak och dérvid varierat
sina formuleringar. Dirf6r dr det inte konstigt att t.ex. bénepunkterna
i Fader Vir formuleras lite olika och ir olika till antal i Matt 6:9fF och
Luk 11:2ff. Jesus undervisade pa ett sitt som pidminner om det vi vet
om rabbinernas undervisningsteknik vid denna tid. Han anvinder ofta
liknelser, korta sentenser och parallellismer, sa att apostlarna littare kan
minnas det han sagt. Enligt Jesus fick dessutom apostlarna hjilp av den
helige Ande att komma ihdg vad han sagt och gjort. Nir Jesus fullbordat
sitt frilsningsverk lovade han sinda till dem Hjilparen, sanningens
Ande”, och ”dé ska han fora er in i hela sanningen” (Joh 16:13).

Att de fyra evangelierna Matteus, Markus, Lukas och Johannes ger
ett samstammigt och tillf6rlitligt vittnesbord om Jesus betonas tidigt.
Justinus Martyren (ca 100-165) talar om evangelierna som “apostlarnas
minnen” och Irenaeus (ca 130-202) betonar att de fyra evangeliernas
vittnesbdrd ir ett enda evangelium. Med tanke pa gnostiska villoldrare
och deras skrifter om Jesus siger han i sin skrift "Mot Villolirorna”
(Adversus haereses) bl.a. att dessa fyra dr det auktoritativa evangeliet. Han
kallar det "det fyrfaldigt formulerade evangeliet” (pa grekiska retrdmor-
fon evangélion).

Forattunderlitta studiet av det fyrfaldiga evangeliet och halla samman
det som en enhet borjade man tidigt utge evangelicharmonier. Forst ut
var syriern Tatianus, Justinus lirjunge, som ca 170 utgav sin evangelie-
harmoni under namnet "Evangelium genom fyra” (grek. Evangélion did
tan tessdran). Nistan samtidigt med Tatianus utgav Teofilus av Antio-
kia (d6d ca 180) en evangelicharmoni. P 1500-talet utgavs ett flertal
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evangelicharmonier, bade av lutherska och kalvinistiska teologer. Den
kanske basta evangelicharmonin svarade Martin Chemnitz (1522-1586)
for, men han hann aldrig gora den firdig. Den fullfoljdes av Polycarpus
Leyser (1552-1610) och gjordes komplett av Johann Gerhard (1582-
1637).

I och med den rationalistiska bibelkritikens genomslag vid universi-
teten fr.0.m. mitten av 1700-talet spreds uppfattningen att evangelierna
ar hogst minskliga, bristfilliga och oenhetliga dokument. Dirmed avtog
och pd ménga hall férsvann intresset for en enhetlig dverblick 6ver Jesu
liv och verksamhet.
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Utblick over samtiden

Péaven och Islam

Den muslimska virlden har upprorts 6ver ett tal som paven Benedikt
XVI holl i Regensburg. Pavens foredrag behandlade forhillandet mellan
tro och férnuft och han berittade om sin erfarenhet fran universitetet i
Rom hur han i samtal med kollegor kommit fram till fornuftets viktiga
roll i religionsutovningen. Hans erfarenhet 4r att férnuftet och tron
stdder varandra och hans strivan ir att bevisa detta. Sa langt ar han och
muslimerna helt 6verens.

Han rdkade i detta tal citera en bysantinsk kejsare fran 1300-talet.
Det r6r sig dir om ett samtal mellan den byzantinske kejsaren Manuel
IT Palaiologos och en lird iranier i vinterligret i Ankara 1391. I detta
samtal var kejsaren kritisk mot Muhammeds sitt att sprida sitt budskap
med svirdets makt. Han ldr ha sagt: "Visa mig di vad nyte Mubhammed
har kommit med, och du kommer bara att finna sidant som ér déligt och
omdnskligt, som till exempel nér han foreskrev att tron som han forkun-
nade skulle utbredas med svirdets makt” (enligt den katolska tidskriften
Observator).

Den muslimska virlden reagerade valdsamt pa pavens kejsarcitat.
Demonstrationer mot den romerska kyrkan och paven orsakade stora
nyhetsrubriker. Rapporter om férstérda kyrkor och hot mot enskilda
personer och hela férsamlingar runt om i virlden strémmade in till
nyhetsbyraerna. Det ska dock tilliggas att det fanns muslimska fraktio-
ner som tog avstind frin vildsamheterna. I USA samlade man till och
med in pengar for att aterstilla raserade kyrkor. Paven skyndade sig att
be muslimerna om ursikt for sitt foredrag och gjorde forsok ate forklara
vad han egentligen menade. Han har ocksé inbjudit muslimska ambas-
sadorer for samtal.

Observator skriver: ” Trots att paven framfort sin sorg till muslimerna,
da han forklarade sig vara "verkligt ledsen” 6ver den vig av indignation
som blev f6ljden av ett av hans citat om islam och véld, texter som inze
pé ndgot sitt uttrycker hans personliga dsikt, (kurs. av undertecknad) har
vi hitintills inte fitt annat 4n krav pa ursikter! Vi tror trots allt att det
ricker med pavens ursikter!”
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Det ar sikert helt i linje med pavens synsitt att hans kejsarcitat "inte
pa nagot sitt uttrycker hans personliga asikt”. Anledningen ir att paven
och Muhammed historiskt sett har en hel del gemensamt vad giller vald.
Hade paven verkligen delat kejsarens mening hade han tvingats fordéma
sina foregingares handlingar. Hade muslimerna studerat pavehistorien
hade de inte beh6vt demonstrera mot talet. Vem som gjort mest skada
med sitt vald kan diskuteras, men bida parter har en del att be om
ursike for.

Piven och Muhammed delar uppfattningen att ocksé den virldsliga
makten ska inordnas under religionen och féresprikar ett teokratiskt
system. Detta betyder i sin tur att religionens foretridare kan anvinda
den lydiga makten for sina uppsit i den utstrickning man finner for
gott. Sikert har de tvd, pdven och de muslimska foretridarna, en hel del
gemensamt att samtala om. Hur maktkampen dem emellan ska avgoras
far vil framtiden utvisa.

Korstdgen ir ju for linge sen forbi, men det kan ju hinda att mus-
limerna har frigor om dem, frigor som kan vara besvirliga for den
dngrande péven att forklara. Det var med svirdets makt som han skulle
utbreda sin ldra i Palestina. Dessa blodiga krig var trots allt beordrade av
den "ofelbare” paven och hade den "heliga stolens” vilsignelse. Dir finns
mojligheter till utbyte av en hel del samlade erfarenheter. Det har ju hint
forr att miktiga ledare har motts for att dela upp virlden mellan sig.

(Killa: www.katobs.se)

Kristenhetens frimste foretridare
Det ir paven som fir denna hdga utnimning av Jonas Jonsson, en av
Svenska kyrkans f.d. biskopar (Kyrkans tidning 38/06). Det far vil anses
anmirkningsvirt att en “luthersk” biskop ger paven denna titel. En
biskop far vil betraktas som en hog foretrddare for sin kyrka och uttalar
sig 4 sin kyrkas vignar. Vad menar man da med sina bekinnelseskrifter
som kallar paven kyrkans stérste fiende och motstindare? I artikeln Om
pdvens makt och dverhighet, i Svenska kyrkans bekinnelseskrifter tilldelas
paven epitetet antikrist. Och det motiveras utifran 2 Tess 2:3 ddr Paulus
talar om honom som satt sig i Guds tempel och gjort sig till gud.

Nu inordnar biskopen sig sjilv, sin kyrka och hela kristenheten
under paven. Vet han di inte att denne kristenbetens frimste foretridare i
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Tridentinska métet démt alla dem till evigt straff som tror pd en tillrik-
nad rittfirdighet. Antingen ir biskop Jonsson helt blind f6r sin kyrkas
bekinnelse eller okunnig eller dnnu virre, helt likgiltig f6r vad bekin-
nelsen verkligen siger. Det visar med all tydlighet hur ritt de lutherska
foretridarna hade som ansdg att kyrkan star eller faller med denna lara.
Att Jonas Jonssons kyrka dr en fallen kyrka rader vil ingen tvekan om.
Vad man kan hoppas pé ir att a&tminstone nigon enskild minniska kan
riddas fran att dras med i biskopens och hans kyrkas fall. Kristenhetens
verklige foretridare, Jesus Kristus sjilv siger: “Jag dr vigen, sanningen
och livet, ingen kommer till Fadern utom genom mig”.

Vad som dr mest anmirkningsvirt i sammanhanget ir att ingen oppo-
nerat mot Jonssons uttalande. Den enda kritik han fatt ir att han i sin
politiska korrekthet tvingades nypa sin "frimste foretridare” i 6rat for
hans kritik mot Muhammed. Ingen kritik for att han underordnat sig
kyrkans store fiende och upphéjt honom till den frimste foretridaren
for hela kristenheten.

Att biskopens kollega i Stockholm latit smdda den kristna trons Fril-
sare genom hidiska bilder och symboler i utstillningen Uppenbar(a)t,
bekymrar honom inte. Ett kejsarcitat frin 1300-talet orsakar valdsam-
heter och paveursikter, men Svenska kyrkan betalar f6r att hina Guds
Son. Under namn av konst och konstnirskap kan man géra vad som
helst, kravet 4r bara att det dikteras av den politiska makt som styr den
Svenska kyrkan. Det har inte biskopen nigra synpunkter pa.

Svenska kyrkan och Missionskyrkan i kyrkogemenskap

Vi, prister i Svenska kyrkan, ir stolta 6ver det kapital som vér kyrka
anfortrotts i form av en allminkyrklig och evangelisk bekinnelse och
en episkopal ordning med historisk forankring. Detta har gett var kyrka
forutsittningar att vara en brokyrka och en respekterad samtalspartner
i arbetet for kyrkans enhet.

Vi oroas nu av forslaget till kyrkogemenskap med Svenska missions-
kyrkan. Det innebir ett fullt erkinnande av missionskyrkans ambete och
sakramentsforvaltning. Vi finner att det saknar den hallbara grund som
kidnnetecknar verkliga ekumeniska framsteg. Allvarliga invindningar
fran vara nirstdende systerkyrkor inom Borgigemenskapen, Evangelisk-
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lutherska kyrkan i Finland och Church of England, har dill stor del
limnats obeaktade”. (Killa: www.kyrkaochfolk.se)

Missionskyrkan f.d. Svenska Missionsforbudet bildades efter en liro-
strid inom Evangeliska Fosterlandsstiftelsen i slutet pd 1800-talet, av
den stridbare P. Waldenstrom som ledde den s.k. forsoningsstriden. Han
avvek frin den rosenianska synen pa forsoningen och rittfirdiggérelsen
och menade att férsoningen inte var nédvindig eftersom Gud ir Kirle-
ken och dirmed inte behover férsonas med blodsutgjutelse.

Med den synen pa Kiristi verk och férsonargirning fjirmade sig Wal-
denstrom frin den bibliska synen pa Guds rittfirdighet och Kristi upp-
drag i virlden. Detta mycket allvarliga avsteg fran den bibliska kristen-
domen gjorde att EFS splittrades och ddrmed gick man skilda vigar.
Naturligtvis det enda ritta i en sadan allvarlig kris.

Nu ir emellertid Svenska kyrkan beredd att stricka ut handen till
gemenskap med Missionskyrkan. Det dr det den ovan citerade protest-
skrivelsen, vinder sig emot. Man mdste friga sig varfér man upprors
over forslaget till kyrkogemenskap mellan de bida kyrkorna. Vad ir
det egentligen som kommer att forindras? Man upprors utan att med
ett enda ord nimna Missionskyrkans allvarliga liroavvikelse. En kyrka
som anser sig i samma omfattning som Svenska kyrkan, ha en 7all-
minkyrklig och evangelisk bekinnelse”. Enligt sin hemsida har man
bade den apostoliska trosbekinnelsen och en ”allman” evangelisk bekin-
nelse. Dessutom har man ytterligare ett krav pa sina medlemmar, de ska
bekinna att "Jesus dr Herre”, ndgot som ingen kriver av Svenska kyrkans
medlemmar.

Det ir inte ett samlat bekymmer 6ver en osund ekumenik pristerna
vinder sig emot. Eftersom ldran inte kan tas upp p.g.a att bida samfun-
den inom sig saknar enhetlig lra, blir det praxis som angrips. Det 4r
typiskt att det inte dr avvikelsen frin den bibliska liran som oroar mest,
det visar man genom sin gemenskap med villoldrare inom de egna leden.
Svérigheten fran pristernas sida dr att erkinna Missionskyrkans dmbete
och sakramentsforvaltning.

Orsaken till bekymret hos de undertecknande pristerna ligger i deras
syn pd dmbetet “med episkopal ordning och historisk férankring”.
Att Missionskyrkan saknar den episkopala ordningen med historisk f6r-
ankring 4r det stora bekymret. Varfor inte tala klarsprak och siga som
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det dr, att det man virderar mest ir den s.k. “apostoliska successionen”?
I verkligheten dr det precis tvirtom, ett av de mest positiva dragen hos
Missionskyrkan ir just avsaknaden av denna vidskepelse!
y J P
Alvar Svenson

2006 ars Nobelpris gick till fysikerna George Smoot och John Mather
vilka varit involverade i arbetet med ”"Cobe”-satelliten som skickades
upp 1989 for att mita bakgrundsstralning i rymden. Mitresultaten som
publicerades offentligt 1992 pastés vara ett starke stdd for den si kal-
lade "big bang-teorin” dir det hivdas att universum uppstod genom
naturliga processer for 13,7 miljarder ar sedan. Nir media rapporterade
om detta pris sd lit det ofta som att denna upptickt bevisat hur virlden
uppstod, och vad man som vettig minniska ir forpliktigad att tro. Men
da missar man nagra mycket elementira faktum i media. For det forsta
dr ingen teori bevisad i kraft av att en férutsigelse slar in, pa sin h6jd kan
det konstateras att teorin fatt ett stdd som dock inte ir definitivt. Det
finns manga moijliga teorier som kan férklara samma observation. For
detandra nimner man inget om de ménga omotiverade antaganden som
miste goras for att man ska komma fram till sina idéer om ett miljarder
ar gammalt universum och om mork materia. Det f6rsta forutsitter uni-
formism, detandra ir i grunden ett ad hoc antagande for att bortforklara
misslyckade forutsigelser fran big bang-teorin.

Kritiken mot big bang ir inget som enbart kan forknippas med
bibeltrogna kristna eller olika typer av kreationister, utan dven fran rent
sekulidrt forskarhall finns en omfattande kritik. Ett exempel pd denna dr
ett kritiskt oppet brev, underskrivet av 34 forskare, som skickades till tid-
skriften New Scientist under ar 2004. Detta finns nu publicerat pa Inter-
net pd www.cosmologystatement.org dir flera ytterligare underskrifter
har tillkommit. Brevet kritiserar big bang-teorin for att vara full med
omotiverade hjilphypoteser och felaktiga forutsigelser, att den gor for
lite forutsigelser och att dess utveckling priglas av epicykler dir teorin
kontinuerligt justeras for att férklara observationer som egentligen mot-
sdger den. Det ir alltsd mycket nedgorande. Forskarna menar ocksa att
det finns alternativa kosmologier som nonchaleras och far mycket lite
finansiering da pengarna gér till att trixa med big bang-modeller istillet.
Om sekulira forskare som ir kritiker av big bang och vill forespraka
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andra sekuldra alternativ lever under sa pass usla villkor, vad antyder det
om hur det ldr vara f6r en forskare som dessutom tror att Bibelns ord 4r
virda att ta p4 allvar?

Skolverket blir innu mer evolutionstroget

I Dagens Nyheter, den 8 november, kunde vi ldsa om att skolverket,
efter att ha kritiserats av vetenskapsakademin, valt att tydligare markera
att det dr Darwins utvecklingsldra som giller i skolans naturkunskaps-
undervisning och att inga vetenskapliga alternativ (trolig underforstadd
syftning: rationella alternativ) existerar. Skolverket har alltid varit en
aktiv forsvarare av evolutionen men tydligen har vetenskapsakademin
ansett det alldeles for slipphint av skolverket att godkinna férekomsten
av nagon form av diskussion kring si kallad "intelligent design” pa det
kristna Andreasgymnasiet i Stockholm. Skolverket menar att det 4r evo-
lutionsteorin som 4r den vetenskapliga grunden. Men de anser ocksd att
det kan vara tillatet att det i en konfessionell skolas undervisning fore-
kommer en diskussion om ”intelligent design” eller religiésa ursprungs-
forestillningar s linge dessa inte pastds vara vetenskapligt acceptabla
alternativ till evolutionen, och sa linge evolutionen plikttroget lirs ut
som ett vetenskapligt fakcum. Skolverket understryker nu, efter kritiken,
att de menar att “intelligent design” inte dr ett godtagbart alternativ,
men att de anser att Andreasgymnasiet f6ljer regler och lagar och darfor
ar godkint. Man kan fraga sig varfor vetenskapsakademin si hiftigt
reagerar pa nigot som inte ens innebir att evolutionen sigs ha nigra
godtagbara vetenskapliga alternativ. Varfor reagerar man sa hiftigt pa
att nagon ens Sverhuvudtaget talar om "intelligent design” pa en skola,
som skolverket bedomt folja det evolutionstrogna regelverket? Om man
nu verkligen tror att evolutionen 4r si uppenbart och 6vervildigande
bevisad, varfor 4r man dé sa upprord Gver att ndgon ens nimner nagot
annat, och att nigon vagar pasta nigot annat 4dn det darwinismen siger?
Sédana hir situationer indikerar att det inte handlar om vetenskap i
grunden utan snarare om djupt liggande trosévertygelser. Det indikerar
ocksa att detta férment sikra vetenskapliga faktum fakeiskt inte dr sa
sikert om nagon vil borjar ifrigasitta och kritiskt granska det.

Christian Strandh
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Halva befolkningen tror pa Gud i en av virldens mest sekulariserade
nationer.

Humanisterna ldr aldrig nd sitt mal att fullstindigt sekularisera samhal-
let. Gud har skrivit sin lag i manniskors hjirtan. Manniskor vet av sig
sjilva att Gud en dag ska straffa dem for deras synder. Han har ocksa
uppenbarat sig i naturen s att alla kan forsta att han existerar. En sidan
kunskap skinker inte frilsning, snarare kan den bli drivkraften till all
mojlig falsk andlighet. Men det som Gud skrivit i médnniskors hjirtan
kan inte suddas ut ens med langvarig och frekvent religionskritik i skolor
och media. Humanisterna kan inte "befria” manniskor frin gudomliga
hot och straff, kunskapen sitter for djupt. Vidare argumenterar humanis-
ter och evolutionister férgives mot skapelsens eget uppenbara argument:
nagon miste ha skapat allt detta.

Fast Sverige tillhor de mest sekulariserade nationerna i virlden si
svarar dndd runt hilften av befolkningen att de tror pa Gud. Men dven
om den allminna gudskunskapen aldrig kan utpldnas har den fordunk-
lats. Sverige 4r olikt alla andra nationer pd jorden. Svenskarna ir virldens
mest avvikande folk da det giller religiosa, etiska och sociala virderingar.
Det finns inget folk pa jorden som ir s kulturellt avvikande fran alla
andra som svenskarna ir olika alla andra folk. En svensk utomlands
upplever andra minniskor och kulturer som vildigt annorlunda utan
att fatta att det 4r han sjilv som dr annorlunda.

Det finns bara en nation dir sekulariseringen gétt lingre 4n i Sverige
och det 4r i Japan. Men japanerna har inte blivit lika paverkade av post-
moderna virderingar. De tar inte sitt dagliga bréd som en sjilvklarhet
utan anser fortfarande att det 4r viktigt att arbeta f6r sin egen och sin
familjs 6verlevnad. Den postmoderna minniskan ligger inget storre
virde i det utan anser att det dr viktigast att forverkliga sig sjilv. Japa-
nerna har ocksé i hogre grad kvar traditionella virderingar om familjen
och ir inte lika toleranta mot homosexuella och andra avvikande grup-
per. Men pd dessa omraden har Sverige distanserat sig frin alla andra
nationer pé jorden.

I en tvadimensionell tabell som heter Inglehart-Welzel Cultural Map
of the World (www.worldvaluessurvey.org) visar man graden av sekula-
risering och postmoderna virderingar i samhillet. Sverige hamnar lingst
ut i ett hérn som det land som mest avviker frin alla andra nationer.
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Sverige priglas i hogre grad dn andra linder av icke-religios livssyn, tole-
rans och sjilvforverkligande. Sverige har avldgsnat sig mest fran tradi-
tionella virderingar om att det 4r viktigt att frukta Gud, att virna om
kirnfamiljen och att arbeta for sitt uppehalle.

Det borde alltsd inte finnas nigot land pé jorden vars virderingar ar
sa frimmande for kristna som Sverige. Men fast sekulariseringen nétt
langst i vart land svarar inda runt hilften av den vuxna befolkningen att
de tror pa Gud, kvinnor i hogre grad 4an min. Det dr ett forbluffande vitt-
nesbord om att det inte gr att utplina den naturliga gudskunskapen.

Stefan Hedkvist

NELE Nordisk Evangelisk-Luthersk Forsamlingsgemenskap

Bakom denna rubrik déljer sig dannu ett behjirtansvirt forsok att samla
lutherdomen inom Norden i en kyrkogemenskap. Malet ir att fora
samman de oaser av lutheraner som vill fora arvet vidare till kommande
generationer. Syftet och tanken ir siledes mycket god och helt biblisk.

En arbetsgrupp bestdende av Martin Burman (Umed Evangelisk-
Lutherska Foérsamling), Gunnar Edwardsson (ELBK) och Bertil Wal-
demarson (LFS), har tillsatts. Ett programférslag och en inbjudan 4r
utsind till 16 kyrkor och férsamlingar i Norden, varav merparten finns
i Sverige. Malsittningen idr att NELF bildas under hésten 2006. Kyr-
korna har haft fram till den 15 september for att inkomma med sina svar
huruvida det féreligger intresse.

Vad Bibeln lir och undervisar i frigan om kyrkogemenskap ir varken
otydligt eller svirt, men har genom pietismen och statskyrkosystemet
grumlats och nistan suddats ut. Bibelkritiken har de senaste 100 aren
fate hirja fritt och det har tillatits falsk forkunnelse i kyrkan, alltsd det
som stér i strid med Bibelns egen undervisning. Bibeln lir att det ér ett
oeftergivligt krav att den falska liran maste drivas ut. Att under ett flertal
ar std i s.k. protestgemenskap med falska kyrkor ir heller inte bibliskt.

Hur ska di gemenskapen i NELF ta sin bérjan? Man undrar i sitt
forslag om det “indd inte dr maojligt, att under vissa forutsittningar
uppritta nagon form av begrinsad gemenskap/samverkan utan att for
den skull komma i konflikt med Ordet och den lutherska bekinnelsen”

(kurs. av undertecknad).
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I dessa rader ligger hela problematiken inlindad och férticke, det
paminner om Missourisynodens sitt att hantera liknande frigor. Dir
inforde man nivaer av gemenskap. Man ansag sig kunna ha bénegemen-
skap utan att for den skull ha altar- och predikstolsgemenskap. Detta
har idag lett till act Missourisynoden stir i gemenskap med kyrkor som
ir medlemmar i Kyrkornas Virldsrad.

En konferens mellan bibeltrogna lutheraner i Norden borde ta sin
bérjan i ett samtal kring liran om den allminna rittfirdiggorelsen. Det
dr med denna lira kyrkan stir eller faller.

Vad hinde pa Golgata kors? Blev hela virlden forklarad rictfirdig
eller gavs dir endast en méjlighet till frilsning! Ar Gud blidkad och
nadig dirfor att du uppvisar tro eller ar Gud nadig for Kristi skull? Har
Gud i sitt hjirta forlatit alla mianniskors alla synder? Fragor som dessa
ir angeligna och viktiga och borde vara konferensens forsta tema. Ar
man inte Sverens hir s finns ingen framkomlig vig f6r gemenskap. Eller
som de gamle ldrarna sagt: kommer man ritt i denna lira sa brukar de
andra ocksi 16sa sig.

Ingvar Adriansson
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